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Introduceion

como un mecanismo de comunicacién humana y de transmision

de los conocimientos, ha cumplido un papel de primordial
importancia para la integracion de la cultura; principalmente entre
aquellos grupos humanos dgrafos o en los cuales el indice de analfabe-
tismo es elevado. Los conocimientos acerca de la naturaleza, In
agricultura, la religion, la etnomedicina, las fiestas populares, las artes, y
entre éstas, el baile, la etnomiisica y la literatura, son transmitidos a
| ravés de la palabra hablada, la cual es por si misma, un hecho universal.
La oralidad es, por lo tanto, un tema de investigacién interesante,
valioso y sustancial dentro del campo de la antropologia social, puesto
que permite percibir y comprender diferentes aspectos de la cultura

E n ¢l mundo entero y en sociedades diversas, la tradicion oral,

Estimo que una de las manifestaciones mas valiosas y reveladoras
de la palabra, se encuentra precisamente en la literatura oral, en sus
mis diversas expresiones, tanto en prosa como en verso, La literatura
oral refleja ademds, un proceso cultural de gran dinamismo, en donde
interactian estrechamente el emisor del saber popular (el narrador), ¢l
mensaje (el relato o historia relatada) y el conjunto de receptores u
oyentes (el auditorio), de ahf que es conveniente estudiar dicho proceso
dindmico.

Cabe mencionar que los estudios sobre literatura oral, como tema
de interés y de discusién dentro del campo antropolégico son bastante
escasos en nuestro pais; principalmente en lo que al cuento popular se
refiere; de forma general puede afirmarse que los esfuerzos van, mis
bien, dirigidos a la recopilacion de textos, que a su andlisis e interpreta
cién. Por otro lado, en la mayoria de los casos, los cientificos sociales y
humanistas han relegado el tema a un segundo o tercer plano.
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Para fines del presente libro, mi atencién se ha centrado tanto en la
recopilacién, transcripcién, asi como en el andlisis del relato de
tradicion oral, a fin de dar a conocer, al mismo tiempo que rescatar un
patrimonio cultural que implica también una serie de conocimientos y
de representaciones mentales colectivas propias de un grupo humano y
que se encuentran escondidas tras lo ameno y atractivo del contenido de
la narracion,

El 4rea sociogeografica investigada comprende parte del departa-
mento de Chiquimula. Debo dejar claro que, por las limitaciones de este
trabajo, me fue imposible visitar todos los municipios del departamento.
Los datos fueron recabados concretamente, de las cabeceras municipa-
les de Jocotdn, Camotdn, San Jacinto, Concepcién Las Minas y Esquipu-
las; y de las aldeas Apantes (Concepcién Las Minas) y Tesoro Abajo
(Jocotan ). La poblacion entrevistada comprendid bisicamente al grupo
sociocultural ladino. Una parte de dicho grupo se considera a si mismo
como descendiente de “lenguajero” o “natural” (indigenas chortis),
mientras que otra reconoce serlo de los descendientes de los espanoles
que poblaron el drea oriental del pais. Cabe recordar, al respecto, que los
mestizos del oriente de la repiblica tampoco han merecido la atencién
acusiosa de los antropélogos guatemaltecos, ya que, generalmente, se les
ha concebido como un macrogrupo social homogéneo, sin mayores
riquezas culturales y representantes de la ideologia dominante. Nada
mads alejado de la realidad. Sélo el trabajo de campo y la observacién
participante logran derribar estas falsas aseveraciones.

Mi primer acercamiento etnogréfico al drea mencionada, lo realicé
en septiembre de 1982, Posteriormente, fue en junio y julio de 1983, asi
como en enero y febrero de 1984, cuando estableci mejores contactos y
relaciones sociales con los informantes, al mismo tiempo que recopilaba
la mayor parte de los textos: 63 cuentos, 10 casos y 10 chistes; ademas
de relatos de vida (biografias y autobiografias) e informacién oral
ordinaria, registrados en 16 cassettes de 60 minutos cada uno, La
informacion me fue proporcionada por 24 personas de ambos sexos y
comprendidos entre los 13 y los 90 anos de edad.

En Chigquimula existen otros géneros literarios tanto en verso como
en prosa, ademés de los cuentos, los casos y los chistes. Sin embargo,
para los efectos de la presente obra, he optado por circunscribirme
inicamente a éstas tres clases de relato, poniendo especial énfasis en el
cuento, como sera evidente.

Asi pues, he pretendido realizar una aproximacion a la literatura
oral a través de un acercamiento directo al grupo sociocultural en
cuestién, mediante el trabajo de campo; al mismo tiempo que he
intentado manejar determinados lineamientos teérico-metodologicos,
con el fin de abordar de la mejor manera posible, un tema cientifico de
gran interés para la antropologia sociocultural

Se hace necesario mencionar gue no existe, dentro de los estudios
de antropologia de Guatemala, un amplio corpus de investigaciones
sobre la literatura oral que puedan servir como base de este trabajo, y
por eso me he visto enfrentada a la tarea de abarcar diversos temas que
estan intrinsecamente relacionados. Fue preciso llevar a cabo una breve
revision de las corrientes teéricas mds destacadas en el estudio de la
literatura oral en prosa, con el fin de prevalerse de los aportes mis
valiosos, v evidenciar, al mismo tiempo, laimportancia que la antropolo:
gia, el folklore, y otras ciencias afines han otorgado a dicho tema.
También ha sido oportuno definir conceptos y categorias teoricas de
utilidad para el estudio de la literatura oral en prosa; ademas de
estudiar desde el punto de vista histérico y antropol6gico el contexto
sociogeografico especifico de donde se obtuvieron los relatos, para
poder encontrar luego, los condicionantes histérico-culturales que
explican y determinan el tipo de literatura oral presente en la region.
Asimismo fue pertinente analizar las diferentes formas que asume la
transmisién de la literatura oral, asi como también, observar la
influencia que sobre ésta han ejercido los medios de comunicacion
masiva.

Por otra parte, crei importante estudiar la vigencia ¢ importancia
dela literatura oral en prosa, para el grupo social entrevistado. Es decir
que, en este trabajo se pretende —entre otras cosas— descubrir la
frecuencia con que se narran los relatos, y a qué motivacion especifica
responde dicha situacion. Podrd observarse también que un estudio de
esta naturaleza debe tomar en cuenta cudles son los tipos, los motivos y
los personajes que aparecen en los cuentos, los casos y log chistes
recopilados, al mismo tiempo debe describir la manera en que el
narrador concibe el relato que cuenta, lo cual es de por si una labor mis
dificil y compleja.

Determinar la importancia y la funcién que tiene el narrador como
sujeto recreador y renovador del proceso social de transmision de la
literatura popular, a la vez que descubrir el papel social que desempena
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dentro de su comunidad es otro de los problemas que no se obviaron en
el presente trabajo. Tampoco pudo abandonarse el andlisis de la
estructura narrativa y del contenido de un niimero seleccionado de
relatos: especificamente cuentos y casos, ello con el fin de tratar de
enriquecer el estudio y tratamiento cientifico del relato oral.

En el estudio que presento a continuacion sostengo que, contar o
narrar —cuentos, casos o chistes— responde a un momento social y a
una o varias funciones especificas. Cuando tales momentos y funciones
se ven afectados por cambios socioculturales y econémicos internos o
impuestos desde el exterior, entonces la literatura oral refleja esta
circunstancia y declina en importancia para el grupo sociocultural en
cuestion; en algunos casos los efectos se hacen sentir en las alteraciones
producidas tanto en la estructura y el contenido del relato, como en el
momento escogido para contar.

Considero ademas, que el estudio antropologico de la literatura oral
en general, y el andlisis e interpretacion particular del relato tradicional
que toma como punto de partida y se apoya en un contexto etnocultural
especifico, permite descubrir y comprender otros elementos culturales
de la poblacién ladina de Chiquimula, tales como: una concepeion
religiosa general, un sistema de conocimientos, un sistema ético, un
sistema simbdlico y otros.

Supongo que la narrativa oral es uno de los componentes de la
cultura popular tradicional menos tangibles, y sin embargo, mas
arraigados y caracteristicos de la poblacién ladina del oriente de la
repiblica. La literatura oral forma parte de la cultura de la poblacién
ladina de Chiquimula, y constituye, dentro de ciertos limites, una fuente
etnohistérica para el conocimiento de dicho grupo sociocultural,

A lo largo de mis estudios y observaciones sobre el tema que ahora
me ocupa llegué a la conclusion de que, desde el punto de vista
metodologico, la corriente clisica historico-geogréfica y las escuelas
genético-comparativistas no agotan ni abarcan todas las diversas
perspectivas y aspectos integrales en los cuales se escinde el estudio de
1as tradiciones orales. Con el concurso del estructuralismo y la semiolo-
gia logran abrirse nuevos caminos para la interpretacién y la compren-
sion de la tradicion oral

156

Este trabajo est4 dividido en cinco capitulos. En el primero presento
una descripcion comentada de algunas de las corrientes tedrico:
metodolégicas mas importantes, que han ofrecido diferentes opcionesy
alternativas para el estudio y la interpretacion de la literatura oral en
prosa. Al mismo tiempo, defino algunos conceptos y categorias tedricas
de importancia,

En el segundo capitulo se aborda el contexto sociogeografico de
donde obtuve los relatos orales; se toma en consideracion —entre otros
aspectos— factores histéricos y etnohistéricos del departamento de
Chiquimula, poniendo especial atencién en la formacion de los pueblos
de ladinos del oriente del pais. Se enfatiza también en el municipio de
Jocotan, ya que fue éste el mas frecuentado y del cual se obtuvo el mayor
namero de textos.

En el capitulo tercero se analiza la importancia del narrador y su
funcion social. Este apartado responde a la necesidad de considerar no
s6lo 4l relato en si mismo, su forma y su contenido, sino también al
narrador. Es decir que se pretende, situar el texto dentro de su contexto
social, unir sujeto y objeto del relato oral, ya que metodolégicamente es
dificil separar el relato del narrador, de su medio y de su auditorio; estos
tres factores dan sentido al proceso social de transmisién oral y ademds
constituyen una condicién indispensable para estudiar el contenido del
relato.

Es decir que, en este capitulo se hace hincapié en el raport que se
establece entre el investigador y el narrador, ya que, en algunas
ocasiones, 10s comentarios y observaciones que él haga acerca de los
relatos, contribuyen a orientar —con ciertas limitantes— la interpreta
cidn de los mismos.

En el cuarto capitulo se presenta una breve revision de los
mecanismos de transmisién de la literatura oral y la relaciéon que ésta
mantiene con la literatura escrita, a la vez que se estudian diversos
aspectos del corpus de relatos recopilado: la manera en que los
informantes los denominan y clasifican, los tipos, los motivos y los
personajes centrales de la narracién; es decir que se expone conereta
mente cuil es la literatura oral que se ha encontrado en Chiquimula
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El capitulo quinto y final ofrece un acercamiento al anilisis
estructural y de contenido de diez cuentos y de dos casos, seleccionados
del conjunto general de los relatos.

Este trabajo pretende ser, en su conjunto, un acercamiento a un
aspecto importante de la cultura popular tradicional, como lo es la
literatura oral. Para el efecto, los textos que aqui se ofrecen, se han
transcrito del lenguaje hablado al escrito, lo mas fielmente posible,
respetando el vocabulario y las expresiones propias del narrador. Sin
embargo, debido a que, dichos relatos han sido concebidos originailmen-
te para ser escuchados y no para ser leidos, entonces al trasladarlos al
papel se presentan cierias dificultades. Uno de estos problemas lo
constituyen las repeticiones y las muletillas propias del habla particular
del informante, las que trasladadas al lenguaje escrito afectan la
comprension de lectura, de tal manera que, lejos de ayudar a apreciar la
autenticidad de la narracién, la estorban. Por ello, he optado por
suprimir dichas repeticiones, sin que por ello la forma y el contenido del
relato original se vean afectados.

El apéndice que se encuentra al final del trabajo contiene las
transcripciones totales de la mayoria de los relatos recogidos en el
campo. Dicho apéndice constituye el material sobre el que se respalda
gran parte de lo expuesto a lo largo de este trabajo; por otro lado,
representa el fruto del trabajo sobre el terreno y, a la vez, un sincero
esfuerzo por traducir al lenguaje escrito un extenso patrimonio cultural
chiquimulteco bastante olvidado y conocido tiinicamente por laviade la
oralidad.

Que sirvan pues, estas pocas lineas como predmbulo para futurasy
mejores realizaciones en el campo de la tradicion oral.

C.D.F.

Capitulo I: Consideraciones tedricas
acerca de la tradiciéon oral

1. En torno a la antropologia y el estudio de la literatura oral en
prosa.

Los estudios sobre la literatura oral han sido bastante numerosos
en los nltimos anoes. Los andlisis entraron en un proceso de sistematizy
cién progresivo a partir del siglo XIX, y en la actualidad han alcanzado
un alto grado de especializacién. En un inicio la atencion de los
estudiosos se limitaba a la recopilacion de textos, formando asi extensas
colecciones de relatos de diversa indole: mitos, cuentos, leyendas,
epopeyas y otros mas; que hoy son de un inestimable valor historico,

Mas tarde se procedi6 a indagar, desde diversas perspectivas, lo que
dichos textos significaban para el desarrollo cultural de cada pais
Algunos pusieron todo su empefio en la biisqueda de la procedencia
histérica-geografica de los relatos, esforzdndose por descubrir también,
el mecanismo de la difusion de los mismos por todo el mundo; otros
examinaron las posibles reminiscencias de un pasado remoto al cual el
texto podria hacer referencia. Cuestiones tales como, qué fue primero, sl
el mito, el cuento o la leyenda, fueron ampliamente discutidas a lo largo
del siglo XIX. Retomar aqui este tipo de problemas no conduce
practicamente a nada concreto, tampoco es mi objetivo.

En la actualidad, los estudios sobre la literatura oral han adquirido
otro cardcter. Ya no interesa tanto la génesis ni la dispersién del relato,
Ahora la atencién se dirige —y esto en parte, gracias a los rdapidos
progresos de la etnografia, la etnologia y el folklore en el campo
cientifico— a la interpretacion. Pero esta interpretacion se realiza en
varias direcciones, de alli que tales estudios puedan reagruparse en
funcién de su objeto de estudio, es decir, de sus intereses especificos, Se
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trata entonces de estudios sobre: la estructura del relato, su contenido y
significado simbdlico; andlisis sobre las particularidades lingiiisticas,
contenidos psicolégicos a nivel individual o colectivo, estilos y estructu-
ras narrativos, interpretaciones al interior de la propia cultura, sobre el
contenido socioeconémico implicito en la narracion, etc.

Elinterés por la literatura oral no es sin embargo, un hecho reciente.
Desde la antigiiedad, los drabes, los hindues, los chinos y los griegos
—entre otros—, se dedicaron a la recoleccion de las tradiciones orales,
Mas tarde, durante la Edad Media —en la cultura occidental—, se
integraban los temas populares al relato de literatura erudita. En elsiglo
XVIII los libres pensadores comienzan a poner su atencién sobre los
diversos aspectos de la vida social y religiosa del “buen salvaje”, en el cual
descubrian la imagen del pasado del hombre civilizado.! Asimismo, en
este siglo se inscribe la Mitologia (estudio de los mitos), dentro de una de
las “ciencias generales del hombre”, Para explicar la filosofia del hombre
moderno, se hacia necesario conocer la forma de pensar del “salvaje”, y
una de estas formas se reflejaba en |la literatura oral, especificamente en
el mito, del cual el cuento no era sino su forma debilitada. El mito es,
entonces, le prehistoria de la filosofia occidental? Es en este sentido
filosofico, y ademds literario en el cual cobran importancia los diversos
géneros de literatura oral.

Debe quedar claro, sin embargo, que el estudio sistematico de la
literatura oral, y la formacién de las correspondientes corrientes
tedricas para su interpretacion, no empiezan a gestarse sino hasta el
siglo XIX.

Asl pues, desde la segunda mitad del siglo pasado, se comienza a
manifestar en Espafa, un creciente interés por la literatura oral, era
este un interés mas entregado a la recopilacion y al afdn de coleccionar
relatos, que al andlisis interpretativo. Asi por ejemplo, dentro de una
etapa que podria denominarse folklérico-costumbrista, nos encontra-
mos con Ferndan Caballero quien puso su atencion, fundamentalmente
en el cuento andaluz Sus primeras obras, Cuentos, oraciones, adivinan-
zas y refranes populares infantiles y, Cuentos y poesias populares

I Michele Duchet. Antropologia e historia en el siglo de las luces, { México: Siglo XX1
editores, S A 1975), p. 13,

2 Georges Gusdorf. Mito y Metafisica. (Buenos Aires: Editorial Nova, 1960), p. 13.

andaluces, aparecieron editadas en Leipzig en 18782 en Sevilla ( 1868) y
Madrid (1907). La finalidad primordial de Caballero era la de rescatary
conservar el texto oral, y descubrir algunas costumbres y caracteristicas
del habla andaluza que estaban en deshuso, pero que sin embargo se
presentaban en laliteratura popular.* Su afin por recopilar cuentos fue
una actividad determinada, en parte, por el ejemplo de la labor realizada
en Alemania por los hermanos Grimm.

En Espana el periodo folklérico-positivista, tiene como principal
exponente a Antonio Machado y Alvarez, autor de Cuentos, leyendas y
costumbres populares ( 1872), y quien estuvo al frente de la “Biblioteca
de las tradiciones populares espainolas” ( 1883-1886). Bajo la direceion
de Machado y Alvarez se comenzaron a recopilar cuentos de as diversas
regiones de Espana. Su aporte con respecto a laliteratura oral se limitda
realizar comparaciones entre los cuentos espanoles con otros cuentos
de diversos paises de Europa, asi como al andlisis de las analogias y
semejanzas entre los cuentos de las diferentes provincias espanolas
senalando que éstos debian ser estudiados como materia cientifica y no
como mera rareza o curiosidad ® Tiene el mérito de haber iniciado los
estudios sobre literatura popular hispana. Segin Rodriguez Almadovar,
“la posicion ideologica de Machado corresponde a dos momentos
diferentes de su concepcion de la literatura popular: la Kraustista
(ideologica, interpretativa) y la positivista (de matiz darwinista, mis

dada a la objetividad )"’

En Alemania, a principios del siglo XIX, los hermanos Guillermo y
Jacobo Grimm figuran entre los fundadores de los estudios de 11

tradicion oral en ese pais. Vieron en los cuentos populares un excelente
material para los estudios sobre la lingiistica y la filologia,

3 Antonio Rodriguez Almddovar. Los cuentos maravillosos espadioles. (Barcvlonn
Editorial Critica, Grupo Editorial Grijalbo, 1982), pags. 21 y 284,

4 Fernén Caballero. Cuentos y poesias populares andaluces. (Madreid, Antonw
Romero Editor, 1907), p. 13.

6 El folklore andaluz. Organo de la sociedad de este nombre. Dirigida por Antonio
Machado y Alvarez, “Demafilo”, Estudio preliminar de José Blas Vega y Bogenio
Cobo. { Madrid: Editorial “Tres-catorce, diecisicte”, 1981), p. XL

6 Ibid, p. 4

7 Rodriguez Almodovar, A. op. cit, p. 22.




Jacobo Grimm, de formacion filélogo y escritor, aplicé el método
histérico y comparativo a la investigacion lingiiistica, ademas aplico los
resultados de la filologia comparada a la etnologia y a la historia cultural
de la antigua Germania. Escribié —entre otras obras— Mitologia
germénica, Leyendas alemanas y Silva de romances viejos; pero se le
conoce principalmente por la famosa recoleccién de cuentos que
presentd junto a su hermano Guillermo, Cuentos para nifios y para el
hogar —Kinder und Hausmirchen— editada por primera vez en
1812-14.

Los hermanos Grimm se inscriben dentro de la corriente literaria
del romanticismo aleman del siglo XVIII, el cual manifestaba un
acentuado interés por el pueblo y sus tradiciones, y tomaba de las
fuentes nacionales y populares el mévil para la creacién literaria. La
atencion por lo nacional y por lo popular dentro del movimiento
romdntico aleman pretendia encontrar las raices de la identidad
cultural germana y demostrar la pureza étnica de los germanos® Es en
esta linea de pensamiento bajo la cual se centra el interés de los
hermanos Grimm por los cuentos populares, los cuales suponfan, eran
producto directo de la conciencia nacional® y herencia de la familia
lingiiistica indoeuropea.

La teoria formulada por los hermanos Grimm explica que todos los
cuentos maravillosos que conforman el substratum del folklore europeo
son de origen ario, y deben ser considerados como reminiscencias, mds o
menos vivas, de mitos conocidos desde tiempos inmemoriales por el
pueblo, Los pueblos arios se desplazaron llevando consigo residuos de su
mitologfa, la cual con unas variantes y deformaciones debidas a la
adaptacion a los nuevos medios geograficos y a otras formas de vida, se
encuentra implicita en todos los cuentos de los pueblos que participan
de una misma raza. Suponen que la significacion de los elementos
miticos se han perdido, pero que sin embargo dichos elementos siguen
presentes en el cuento, y son ellos los que le dan su valor. Es decir que, los
hermanos Grimm y los seguidores de su escuela filolégica creen poder
explicar los cuentos a través de los mitos de donde ellos — los cuentos—
derivan: un cuento presenta entonces, elementos miticos fragmentarios
(teoria de los mitos destruidos). Marthe Robert indica que, para los

8 Van Tieghem, Paul. El romanticismo en ia literatura europea, (México: UTEHA,
1958), p. 244.

9  Ibid., p, 271

hermanos Grimm los cuentos y los mitos son la representacion del gram
drama césmico o meteoroldgico que el hombre, desde el origen de su
historia, no ha dejado de imaginar. Asimismo cada personaje mitico
viene a ser la personificacién de algin fenémeno natural (teoria
naturalistica): los astros, la luz, el viento, la tormenta, las estaciones.'®
Esta hipétesis deriva directamente del naturalismo propio del movi-
miento literario roméantico del siglo XVIIL. Por su parte, Guillermo
Grimm dio un paso mas all§, al considerar que cuentos similarers o
idénticos surgieron en paises diferentes e independientes.

Puede notarse en la teoria de los hermanos Grimm, un evolucion|s-
mo cultural incipiente, tampoco estdn lejos de algunos antropdlogos de
este siglo que ven en el cuento, la simplificacién del mito. Por otro lado
los hermanos Grimm trabajaron con textos que ellos mismos recogieron
de boca del campesinado, lo cual es un punto a su favor.

Cabe destacar que los hermanos Grimm se vieron muy influencia
dos por el idealismo de J. G. Herder y de F. W. J. von Schelling, dos
filosofos alemanes contemporaneos suyos. Herder, quien fue un persona-
je importante para el desarrollo cultural de su pais, condujo a que entre
1815 y 1825 se publicaran colecciones de poesfas, de canciones y de
relatos populares alemanes, asi como de otros paises, escribié Voces de
los pueblos segin sus cantos, en donde consideraba que literariamente
no habia algo superior a la literatura popular," Herder también mostrd
interés por los viejos romances, en los que veia excelentes ejemplos de
aquella primitiva poesia, lirica y popular, anénima y que suponia
realizada espontdneamente y de la cual estaba recogiendo textos en
todos los paises.” Schelling, por su parte, fue uno de los primeros
estudiosos del mito, escribié Filosofia de la mitologia y de la revelacion
(1793), en donde opina que el mito aparentemente es incoherente, pero
que tiene una coherencia interna y es deber del investigador descubrir
su racionalidad. Considera ademads que el niicleo del mito contiene la
verdad bajo forma histérica,

10 Grimm. Contes. Choix, traduction ¢t préface de Marthe Robert. ( Gallimard, 1979),
pp. 8-9,

11 Van Tieghem, P. op. cit., p. 246.

12 Ibid., p. 251.
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Otra escuela que tuvo su auge, a fines del siglo pasado y principios
del presente fue la concerniente a la mitologia comparada, (escuela
mitologica) cuyos representantes mds conocidos son Max Miller,
Angelo de Gubernatis, John Fiske y George Cox. Esta escuela considera
que los cuentos derivan de los mitos que tratan sobre los fenémenos
concernientes al dia y a la noche. Los personajes de los cuentos se
explican por el movimiento de los astros y por los fenémenos fisicos. Es
decir que el cuento mismo es considerado como una fase evolutiva del
mito, cuyo aborigen seria el del mito celeste.'® Generalmente se tratade
interpretaciones bastante subjetivas.'

La escuela orientalista, contempordnea y muy relacionada con la
anterior, supone que el origen de los cuentos folkléricos europeos se
encuentra probablemente en la India. Dentro de esta teoria se realizan
estudios comparativos entre los cuentos sdnscritos y los cuentos
europeos. Sus expresiones fueron generalmente fillogos alemanes
como por ejemplo, Teodoro Benfey,'® quien respaldaba su teoria en el
estudio de las colecciones de cuentos de la India como el Panchatantra
(s.V.aC.), obra que él hizo editar en 1859. En esta corriente puede
notarse la estrecha relacion con el difusionismo alemdn.

Gaston Paris estudio después de Benfey, la migracion de los cuentos
orientales en la literatura medieval, y Cosquin, el inglés Clouston y el
aleman Landeau, establecieron paralelos entre las novelas de Boccaccio
v sus fuentes orientales. Estos autores indagaron la ruta de difusion de
cada cuento, creando asi lo que Bayard denomina teoria de los temas
errantes o teoria de las migraciones, que no es mas que difusionismo
puro,

Joseph Bédier autor de Les Fabliaux y de Les légendes épiques
mostro sus reservas frente al método de Benfey, no obstante el principal
13 Wilhelm Wandt. Elementos de Psicologia de los pueblos. Bosquejo de una historia
de In evolucion psicolégica de la humanidad. Traduccion de S, Rubiano, (Madrid:
Duniel Jorro, Editor, 1926), p. 318,

14 Suth Thompson. El cuento folkldrico, (Caracas: Universidad Central de Venezuela,
1972), pp. 478479,

15 Ihid., p. 480

16 Jean Pierre Bayard Historia de 1as leyendas. (Barcelonn: Vergara Editorial, 1967),

p. 22.
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oponente de la escuela orientalista fue Andrew Lang, quien en ocasiones
optd por la teoria de la poligénesis de los cuentos, es decir que st los
cuentos presentaban similitudes entre si, ello era debido a la invension
independiente en varios lugares del mundo, siempre y cuando se
participara del mismo nivel cultural. Lang no estaba de acuerdo con In
escuela de la mitologia comparada, ni creia en el origen ario de los
cuentos. A partir de sus estudios sobre los cuentos de Africa, Samon,
Nueva Guinea, América del Norte ydel Centro, y Finlandia, se percatd de
que en ellos existian muchas ideas primitivas: “aparecen muchos
incidentes barbaros, como el canibalismo, la magia y los animales que
hablan." Lang observé también que los cuentos variaban de cultura &
cultura, de alli que supone que los "cuentos han sido transmitidos con un
refinamiento gradual, de épocas del salvajismo a épocas de civilizacion,”
Siguiendo ésta linea de pensamiento, Lang concluye que los cuentos
datan de una “época de fantasia salvaje.””’” En Lang es notoria Ia
influencia del evolucionismo de E. B. Taylor, perteneciente a la escuela
inglesa de Antropologia, pero sobre todo es evidente que el esquema que
presenta fue tomado del evolucionismo norteamericano, especifica-
mente del Morgan, quien influyé notablemente en la antropologia del
siglo XIX.

Para Lang, asi como para Taylor, Manhardt y Gaidoz, cada pueblo
—segin su evolucién histérica— manifiesta determinada forma de
pensar, la cual se refleja en los cuentos y las leyendas. Es decir que ¢l
cuento y la leyenda serfan un buen material para estudiar las “sSupervi-
vencias” religiosas elementales basadas en el animismo que se encontri
ban implicitas en log diversos elementos del relato.'® Recordemos que
animismo y supervivencia son términos introducidos a la teorin
antropoldgica, en su etapa evolucionista, por Taylor.

En determinados momentos, el pensamiento de Lang es bastante
afin al del antropélogo y folklorista britdnico J. George Frazer, discipulo
de Taylory autor de la obra La rama dorada, aparecida por Primers ves
en 1922. Frazer estima que los cuentos populares provienen desde
épocas primitivas en las cuales se creia fielmente en su contenido: “los
cuentos populares son un fidedigno reflejo del mundo tal como aparecio
ante la mente primitiva y podemos estar seguros de que una idea que se

————
17 Thompson, Stith, op. cit., p. 487.

18  Bayard, J. P op. cit, p. 28
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encuentre corrientemente en ellos, por absurda que nos parezea, debid
ser alguna vez articulo de fe corriente. Esta conviccién, en lo que se
refiere al supuesto poder de separar el alma del cuerpo por un tiempo
mds 0 menos largo, se corrobora ampliamente por una comparacion de
los cuentos populares en cuestion con las creencias y practicas actuales
de los salvajes.”® Es decir que segiin, la teoria de Frazer, en los cuentos
aparecen motivos que representan sobrevivencias de la forma de vida y
de las experiencias de los pueblos primitivos,

Arnold van Gennep fue uno de los precursores de los estudios sobre
las leyendas, en su importante obra La formacién de las leyendas,
esboza también su teoria sobre la formacion de los cuentos: explica que
los cuentos tienen amplia relacién con los ritos totémicos, principalmen-
te los cuentos de animales en donde se hace notar la importancia de los
animales totémicos y de los ritos relacionados con el totem. Por otro
lado, van Gennep considera que el mito es un cuento que tiene relacion
directa con un rito.?

El citado autor reconoce que los cuentos y las leyendas tienen un
valor utilitario, ya que la razon de su existencia no se debe sélo al azar,
sino que obedece a determinada funciéon: para distraer las fatigas
cotidianas, para intensificar o para preparar una accion, por ejemplo la
caza, la siembra, una batalla, ete. Concretamente explica que “la llamada
produccién literaria popular es una actividad 1til, necesaria a la
conservacion y al funcionamiento de la organizacion social, como
consecuencia de su enlace con otras actividades materiales. Sobre todo
en su comienzo es un elemento organico, y no, como se creia, una
actividad estética superflua, un lujo."'

Van Gennep supone que, en la actualidad, el cuento se caracteriza
ademds, por ser una narracion que interesa y atrae a todo ser humano,
yvaque una de sus funciones es la de “distraer”, su valor es “exactamente
humano”. Considera que las narraciones deben clasificarse segin su
contenido, es decir, segiin los temas, las creencias y la cualidad de los

19 James George Frazer, La rama dorada. Magia y religidn. 2a. ed. (México: Fondo de
Cultura Econdmica, 1882), p, 760,

20  Thompson, Stith, op, cit., p. 493,

21 A van Gennep, La formacién de las teyendas, Traduccion de Guillermo Escobar.
(Buenos Alres: Editorial Futuro, 1943), pp. 24-25,

personajes.” Define por leyenda a la narracion localizada, individualiza-
du, objeto de fe, y por mito, la leyenda relacionada con el mundo
sobrenatural y que se traduce en acto por medio de ritos.?® Aclara este
autor, que dichas definiciones no deben tomarse como férmulas rigidas
y estrechas. Asi pues, un relato podria ser mito, leyenda o cuento, eso
depende del estado de evolucién cultural de la “tribu” estudiada, segin
la manera y el momento en que se narre, de acuerdo con el grado de
credibilidad que los individuos atribuyan al relato, y a otros factores.

Van Gennep, cuya obra aparecié hacia 1927, realiza un andlisis de
las corrientes que sobre la literatura oral se generaron hasta dicha
€poca; sugiere —y es éste un aporte importante— que en la actualidad ol
investigador de dicho tema debe plantearse cuestiones tales como
(donde, cudndo y a quién se relata una historia determinada?, asi como
también aconseja indagar acerca de la funcién, o sea, la significacion
social del relato.®

En su obra Psicologia de los pueblos, W. Wundt analiza la
evolucion psiquica de la humanidad, partiendo de aspectos tales como
la religidon, los mitos, las leyendas, los cuentos, las sagas, los suefios, las
formas de culto, ete. Puede decirse que en general, estudid solamente
algunos elementos del cuento, considerando —entre otras cosas— que
éste es amoral y maravilloso. Admite, por otra parte, que no pucde
existir una definicién cerrada del cuento, por lo que distingue —por
ejemplo— categorfas intermedias, como la de Marchenmythus que
viene a significar mito-cuento o cuento-mito.*®

Es necesario mencionar que Wundt propuso un sistema de clasifi
cacion de los cuentos: 1. cuentos-fabulas mitologicos. 2. cuentos maravi
llosos puros. 3. cuentos y fabulas biol6gicos. 4. fabulas puras de animales.
b. cuentos “sobre el origen”. 6. cuentos y fabulas humoristicos. 7. fibulas
morales.*® Esta es una divisién bastante limitada para poder encasillar

23 Ibid,, pp. 33-34.
24  Ibid,, p. 37,

25 Ibid., pp, 220-221.

26  Viadimir Propp. Morfologia del cuento. 3a. ed. (Madrid: Editorial Fundamontos,
1977), p. 19,
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en ella el amplio corpus de cuentos que existe; incluye ademas de la
fabula, la cual no forma parte de la literatura oral. Las més completas
clasificaciones de cuentos se crearon pocos anos después, con la escuela
finesa. Dichas clasificaciones fueron ampliadas, mas tarde por Stith
Thompson.

En efecto, uno de los estudiosos més especializados y acusiosos
sobre el cuento popular fue el norteamericano Stith Thompson, quien se
inscribe dentro de la corriente histérico-geogrifica o genético-compa-
rativista, también llamada escuela finesa, la cual se inici6 en Finlandia
con Julius Krohn* Los representantes de esta escuela recogen y
comparan cuentos de todo el mundo y los reagrupan segin sus temas.

En 1946, se publica El cuento folklérico, de Thompson, la cual es
una ampliacion de la obra escrita en 1928 titulada Los tipos del cuento
folklérico. Thompson escribié un Indice de tipos y motivos de cuentos
de tradicion oral, obra que le ocupé durante toda su vida. Amplié
también, entre 1932 y 1937, el catdlogo de cuentos-tipo elaborado
inicialmente por Antti-Aarne; estudié ademas los cuentos de los indios
norteamericanos y los motivos europeos implicitos en ellos. En su
Indice, Thompson propone una clasificacién universal de los cuentos,
siendo la mas amplia y completa que se haya ofrecido hasta entonces.
Pese a que ha recibido algunas criticas —debido a su cardcter difusionis-
ta, v por aislar los motivos de los cuentos—, no se ha propuesto otra
clasificacién que le supere, y por lo tanto, se emplea con bastante
frecuencia.®

La clasificacion de cuentos de Thompson se divide en dos grandes
partes: un indice de "tipos” y un indice de “motivos”. Se colocan letras y
nimeros a cada categoria con el fin de dar un ordenamiento légico al

27 Thompson, Stith, op. cit., p. 8

28 En las siguientes obras se aplion directamente la clasificacion de Aarne Thompson:
Yolando Pino Saavedra. Cuoentos folkléricos de Chile. 3 tomos. (Santiago de Chile:
Instituto de Investigaciones Folkloricas “Ramon A. Laval®, 1860). Stanley L. Robe.
Mexican Tales and Legends fron Los Altos, (1niversity of California Press, 1970)
(Folklore Studies: 20). Stuniey L. Robe. Index of Mexican Folktales. (University of
California Press, 1973). (Folklore Studies: 26), Johannes Wilbert y Karin Simoneau
Folk Literature of the Toba Indians, (UCLA Latin Amencan Center Publications,
Loversity of Callfornia, 1952) Johannes Wilbert y Karin Simonean. Folk Literature
of the Mataco Indians, (UCLA Latin American Center Publications, University of
California Press, 1982)
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sistema. Los términos “tipo™y “motivo” han sido explicados de una mejor
manera por Veselovsky y Propp. Por ahora s6lo apuntaré que un tipo se
refiere a una determinada clase de cuento, con existencia independien-
te (considerado éste del inicio al fin), el cual comporta una serie de
secuencias que comprenden personajes y acciones determinadas, A
cada secuencia se le denomina motivo segin el tema que trata, por
ejemplo: a) motivos mitolégicos; b) animales; ¢) tabii; d) magia; ¢) la
muerte; ) maravillas; g) ogros; h) pruebas; i) el sabio y el tonto; i)
engafos, etc. Cada una de estas secciones se subdividen, empleando
para ello niimeros. Como ya se apunt6, este sistema tiene una finalidad
estrictamente ordenatoria. En ocasiones este esquema ha sido tomado
con reservas debido a que no pueden estudiarse, segiin este sistema, las
clasificaciones particulares que cada pueblo hace de su propia litera
tura oral.

Para Thompson, el cuento oral es el mds universal de las formas
literarias. Estima que es materia de estudio para la literatura, Ia
antropologia, la psicologia y las artes en general; y considera que s una
forma narrativa propia de los pueblos primitivos y de los analfabetos™
Supone también que existe una gran similitud en el contenido de los
relatos entre los méas distintos pueblos: “los mismos tipos de cuentos y
motivos de la narracién se encuentran extendidos en todo el mundo en
las mas confusas formas.™® Esta afirmacion condujo a considerar que
hay una relacion histérica entre todas las narraciones tradicionales,
desde la India hasta Irlanda. Si algiin cuento aparece fuera de Europay
del Asia occidental, ello va a significar, segin esta teoria, que ha existido
un préstamo cultural.

Segiin la escuela o corriente histérico-geogrifica hay un paralelis
mo entre los cuentos europeos y los hindies. Sin embargo, Thompson no
afirma que estrictamente todos los cuentos folkléricos europeos proven-
gan directamente de la India, ya que existen diferencias fundamentales,
asi por ejemplo, mientras que el cuento maravilloso es tenido como pura
ficcion en Europa, en la India se considera como real. Por otra parte hay
distinciones en cuanto a la estructura del cuento en ambas regiones.”

20  Thompson, Stith. op, cit,, p. 21

30 Ibid,, p. 29,

31 Ibid., p 40,
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Segiin Thompson, el término que mejor corresponde a la definicion
del cuento folklorico es el aleman "Marchen”, el cual indica que el cuento
es un relato bastante largo y que contiene una sucesion de motivos y
episodios, Lo transporta a uno a un mundo irreal sin localizacion o
caracteres definidos, y esté lleno de lo maravilloso.*® Por otra parte el
mito viene a ser, segin esta corriente, un cuento inmerso “en un mundo
que supuestamente procedié al presente orden.” Para Thompson el mito
hace referencia a seres sagrados y a héroes semidivinos y al origen de
todas las cosas.®

En 1928, cuando Thompson publicaba Los tipos del cuento
folklérico, el norteamericano Aurelio M, Espinosa acababa de recorrer
el suelo espafiol en busca de cuentos, y el soviético Viadimir Propp
editaba en Rusia su Morfologia del cuento, obra conocida por el resto
de Europa y Norteamérica hasta el ano de 1958, fecha en que se tradujo
alinglés,™ Curiosamente ninguno de estos tres autores conocieron sus
obras con profundidad. Sin embargo Thompson si tuvo acceso a la obra
de Espinosa, Cuentos populares espafioles comprendida en 3 volime-
nes (1923-26), y Propp conocié el Indice de motivos de Aarne-

Thompson.

Hasta acd, se ha podido observar que, una gran mayoria de autores
y sus respectivas corrientes tedricas, pusieron su interés —hasta inicios
del presente siglo— en la problemética concerniente al origen, la
dispersion y el simbolismo implicito en mitos, cuentos y leyendas. Es
decir que, de una u otra forma, todos participan de una gran corriente

que es la genético-comparativa.

Por el contrario, Vladimir Propp, perteneciente a la escuela del
formalismo ruso (1915-1930), y quien estudié con especial énfasis los
cuentos, estima que no se puede hablar del origen del cuento, sin antes
describirlo, “porque hablar de génesis sin consagrar una atenciéon
particular al problema de la descripcion, como se hace habitualmente,
es absolutamente vano. Antes de elucidar la cuestion del origen del

32 Ibid, p. 31
33 Ibid, p. 33

34  Rodriguez Almodovar, A op. ¢it., pp. 24-25.
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cuento, es evidente que hay que saber qué es el cuento.™® Para tal
efecto Propp estudia el cuento popular desde las perspectivas bdsicas: la
forma ( morfologia del cuento), y posteriormente, el fondo histérico (las
raices histéricas del cuento): “el estudio estructural de todos los
aspectos del cuento es la condicién necesaria para su estudio historico.
El estudio de las legalidades formales predetermina el estudio de las
legalidades historicas.”™® Es decir que, segin Propp, si no se sabe
descomponer y estudiar el cuento segiin sus partes constitutivas, es
imposible entonces analizar situaciones mas cormplejas tales como la
relacion entre el cuento y el mito, entre el cuento y la religion; imposible
establecer afirmaciones sobre el origen y la dispersion de los cuentos en
determinada region y mucho menos en el mundo entero,

Para lograr su proposito, Propp procede a analizar 100 cuentos
exclusivamente maravillosos, tomados, por lo general, de la valiosa
coleccién de cuentos populares rusos de A. N. Afandsiev.”” (Nos. 50-
151). Inicialmente describe los cuentos aislando sus partes constituti-
vas, luego compara estas partes entre siy con el conjunto. Propp estima
que el método de investigacion mas adecuado, es el estudio de las partes
mas pequenas que constituyen el cuento, siempre y cuando se las
relacione con el todo, ya que “ningiin motivo de cuento maravilloso
puede ser estudiado prescindiendo de sus relaciones con el conjunto.”
Es en este sentido, donde Propp entra en contradicciéon con la escuela
ﬁp'la::. la cual realizé sus indices clasificatorios a partir de motivos
aislados.

Ahora bien, las partes constitutivas fundamentales del relato son
las funciones de los personajes, no importando quienes sean éstos.*® Es
decir que, los personajes del cuento pueden variar, pero 2 menudo
realizan las mismas acciones; por lo comin las funciones son poco
numerosas, y los personajes son muchos. Propp llega a la conclusiton de
que hay s6lo una estructura tnica y universal para todos los cuentos
maravillosos, constituida por la sucesién rigurosamente idéntica y

35  Propp, Viadimir. op. cit., p. 17.
36 Ibid., p. 27.

37 AN, Afanifiiev. Cuentos populares rusos I, Introducecién de Viadimir Propp.
(Madrid: Ediciones Generales Anaya S, A, 1983), pp. 8-335,

38  Propp, Viadimir. op. cit., p. 33
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limitada de 31 funciones,® por ejemplo: “alejamiento”, “prohibicién”,
“transgresion”, “interrogatorio”, “informacion”, etc. Ademds este esque-
ma presenta siempre siete personajes, quienes son los que realizan
(sustentan ) las funciones: el agresor o adversario, el donante del objeto
magico, el auxiliar del héroe, el héroe, la heroina (princesa) o la victima,

el mandatario (padre de la princesa), el usurpador o falso héroe.

39  Estas 31 funciones son las siguientes:

L
1L
1

Uno de los miembros de la familia s¢ aleja de la casa: alejamiento,
Recae sobre el protagonista una prohibicion: prohibicion.
Se transgrede la prohibicion: transgresion,

IV. El agresor intenta obtener noticias: interrogatorio
V. Elagresor recibe informaciones sobre su victima: informacién,

V1. Elagresor intenta engafiar a su victima para apoderarse de elia o de sus
blenes: engano,

VIL.  Lavictima se dejs engafiar y ayuds it 5u enemigo a su pesar: complicidad.

VIl Elagresor daiiaa uno de los miembros de la familia o le causa perjuicios;
fechoria
VIIT-a.  Algole falts 8 uno de los miembros de fa familia: uno de los miembros de la
familia tiene ganas de poseer algo: carencia.

IX. Sedivulgalanoticiadela fechoria o de la carencia, se dirigen al héroe con
una pregunta o una orden, se l¢ llama o se le hace partir: mediacion,
momento de transicion.

X. El hérve-buscador acepta o decide actuar; principio de la accion
COnLraria.

X1 El héroe se va de su casa: partida.

X1l El héroe sufre una prueba. Un cuestionario, un ataque, etc, que le
preparan para la recepeion de un objeto o de un auxiliar mégico: primera
funcion del donante,

X1l El héroe reacciona ante las scciones del futuro donante: reaccion del
héroe.

XIV. El objeto magico pasa s disposicion del héroe: recepeién del objeto
migico,

XV. Elhéroe es transportado, conducido o llevado cerca del lugar donde se
halla el objeto de su bisqueda: desplazamiento,

XVI. El héroe y su agresor se enfrentan en un combate: combate.
XVIL El héroe recibe una marca: marca.
XVIL El agresor es vencido: victoria.
XIX. Lafechoria inicial es reparada o la carencia colmada: reparacion.
XX. EI héroe regresa: la vuelta
XX1 El héroe es perseguldo; persecucion.
XX11. El héroe es auxiliado.
XXIL El héroe llega de incdgnito & su casa 0 & olra comarci llegada de
mcognito.
XXIV. Un falso héroe reivindica para sf pretensiones engafosas: pretensiones

enganosas,

a1

El cuento maravilloso se define pues, como aquel relato cuya
estructura respeta el esquema de estas 31 funciones. Dichas funciones
son constantes y son las que organizan la narracion. De allique, todos los
cuentos maravillosos pertenecen al mismo tipo en lo que concierne a su
estructura.*®

No obstante esto, Propp aclara que “no todos los cuentos presentan
todas las funciones, pero la ausencia de alguna de ellas no influye sobre
el orden de sucesién de los demds. Su conjunto constituye un sistema,
una composicion. Es un sistema que revela ser extremadamente estable
y difundido.™’

Por otra parte, ensu obra Las raices histéricas del cuento, Propp
intenta encontrar la base historica que hizo surgir el cuento maravilloso,
Es decir que, se pretende saber a qué fen6menos del pasado histérico
corresponde el cuento maravilloso ruso. El cuento no refleja la realidad
del modo de produccion del presente (capitalista o socialista), sino de
otro “mas antiguo incluso que el feudalismo.™? Propp sugiere confron-
tar el relato con las instituciones sociales, las formas de produccion, las
formas de sucesion del poder del pasado, etc., para poder encontrar sus
raices; se parte entonces de la premisa de que “el relato maravilloso ha
conservado las huellas de la vida social actualmente desaparecidas"“

in sintesis, para Propp, el cuento maravilloso, a través desus diferentes
motivos, refleja ritos y costumbres que ya han desaparecido; o seaque, se

XXV. Se pone al héroe una tarea dificil; tarea dificil,

XXVl La tarea es realizada: tarea cumplida,

XXVIL  El héroe es reconocido: reconocimiento,

XXVIIL El falso héroe o el agresor, el malvado, queda desenmascarado;
descubrimiento.

XXIX. El héroe recibe una nueva apariencia: transfiguracion,
XXX, Fl falso héroe o el agresor es castigado: castigo,

XXX1 El héroe se casa y asciende al trono: matrimonio,

Ver Propp, Viadimir, op. cit., pp. 37-74.
40 Ibid., p. 35.

41 Viadimir Propp. Las transformaciones del cuento maravilloso. (México; Ediclones
Letra Clerta, S. A, 1979), pp. 15-16,

42 Viadimir Propp. Las raices histéricas del cuento, (Madrid: Editorial Fundiamentos,
1974), p. 20.

43 Ibid., p. 23,
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relatan sucesos y acontecimientos que en una época histérica fueron
reales.** De modo que el cuento maravilloso puede ser una fuente para
el estudio del rito. Sin embargo, se aclara que ¢l cuento maravilloso no
refleja el rito antiguo como lo haria un espejo o una crénica, pueden
presentarse transposiciones de sentido e inversiones del rito en el relato
maravilloso,

Por otro lado, Propp considera que puede concebirse al mito como
una posible fuente del relato maravilloso. El mito es, segiin su teoria, “un
relato sobre la divinidad o seres divinos en cuya realidad cree el
pueblo.™® Una distincién importante entre el mito y el cuento maravi-
lloso estd dada no tanto por la forma, sino por la funcién social que
desempefan. De alli que un relato sea, para un pueblo un mito, y para
otro, un cuento.

Claude Lévi-Strauss, uno de los mdximos representantes de la
escuela antropolégica estructuralista, reconoce que los andlisis sobre
literatura oral, realizados por los formalistas rusos no deben dejarse a
un lado, ya que constituyen valiosos aportes. Explica que su articulo La
estructura y la forma, en donde comenta detalladamente la obra de
Propp, “pretendia ser un homenaje a los grandes descubrimientos de
Propp que se adelantaron un cuarto de siglo a los intentos que otros, y yo
mismo, hicimos en igual sentido.™® Lévi-Strauss presenta entonces,
“algunas objeciones” que “en nada disminuirdn el inmenso mérito de
Propp ni discutirdn a sus descubrimientos su derecho de prioridad.” Es
decir que, mds que una critica, el estructuralista francés realiza un
aporte al modelo morfolégico de Propp.

Ambos autores sostienen algunas ideas afines. Asi por ejemplo con
respecto ala relacion de los mitos con los cuentos, Lévi-Strauss propone
denominar a los cuentos maravillosos —asi llamados por Propp—

“cuentos miticos™*” o sea que, Lévi-Strauss apoya la tesis de Propp,

44 Ibid., p. 25.
45  Ibid., p. 30,

46 Claude Lévi-Strauss, Antropologia estructural IL. (México: Siglo XXI editores,
1978), p. 141,

47  Ibid,, p. 122,

cuando afirma que “no hay ningin motivo serio para aislar los cuentos
de los mitos.™®

No obstante, Lévi-Strauss estima que los cuentos son de naturalezia
profana, en tanto que los mitos son, generalmente, sagrados. Asimismo
explica —como anteriormente lo hicieron independientemente Wundt,
van Gennep y Propp— que, un relato puede tener el cardcter de cuento
en una sociedad, y de mito, en otra.

Un cuento es, para Lévi-Strauss, “una trasposicion debilitada de
temas, cuya realizacién ampliada es lo propio del mito.™® Segin su
punto de vista, el mito tiene prioridad histérica sobre el cuento, lo cual es
indudable, ya que generalmente, el cuento no localiza los acontecimien-
tos, ni temporalmente ni especialmente. En el cuento hay historia, pero
¢sta es “pricticamente inaccesible”, o sea, muy dificil de distinguir con
respecto al contenido global del cuento.

Lévi-Strauss estima que, es erréneo suponer que el cuento deriva
del mito o que constituye una supervivencia de éste, por cuanto en ¢l
presente nos encontramos frente a mitos y cuentos que subsisten “lado a
lado”, es decir que, coexisten en una misma época y lugar. Cuentos y
mitos tratan los mismos temas, pero cada uno a su manera, de alli que lo
importante no es saber qué fue primero, si el cuento o el mito, puesto que
ambos estdn en una misma relacién de complementariedad. “Los
cuentos son mitos en miniatura, donde las mismas oposiciones estin
propuestas a escala reducida, y es esto, ante todo lo que los hace dificiles
de estudiar.™ Ahora bien, afirmar que un cuento es un mito en
miniatura, no es lo mismo que suponer que se trata de un mito residual.

Una de las principales objeciones que Lévi-Strauss hace a las
explicaciones histéricas de Propp sobre los cuentos, es el hecho de no

haberse basado en un contexto etnogrifico especifico, es decir, no
respaldar sus interpretaciones histéricas en una realidad social concre:
ta; “en materia de tradicion oral la morfologia es estéril a menos de que lu

48 Ibid., p. 124
49 Ibid., p. 125.

50  Ibid., p. 127.
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observacién etnogréfica, directa o indirecta, acuda a fecundarla.™'
Para el estructuralismo, forma y contenido no estan divorciados, sino
que forman parte de una misma naturaleza; en tanto que para el
formalismo, la forma es suficiente para realizar un andlisis, el cual se
convierte asi, en una mera abstraccion. De alli que, para Lévi-Strauss,
constituye una abstraccion, la afirmacion de Propp, de que existe un
solo cuento, lo cual, —segiin el citado autor— nada nos explica a cerca
de la existencia de muchos cuentos maravillosos particulares,

Lévi-Strauss propone que el cuento puede ser analizable segin
categorias en opesicion: “se definird asi progresivamente un ‘universo
del cuento’ analizable en pares de oposiciones diversamente combina-
das en el seno de cada personaje.™ El mito y el cuento son estructuras
que contienen elementos diferenciales y, es la forma en que éstos se
combinan lo que le da sentido al relato. La metodologia que aplica para
el estudio de los mitos es aproximadamente la que propone para el del
cuento,

No obstante, asi como Propp reconoce una estructura comin a
todos los cuentos maravillosos, Lévi-Strauss, partiendo de la universali-
dad del pensamiento humano, sugiere que existe una misma estructura
mitica implicita en todos los mitos e interpretada segin parejas de
oposiciones (dia-noche, cielo-tierra, crudo-cocido, vida-muerte, etc.)
Mitos y cuentos conforman un “metalenguaje”, es decir, un sistema
lingtistico, mds complejo que el lenguaje ordinario.® Asi, es como
Lévi-Strauss desarrolla su teoria alrededor de los mitemas, los cuales
son series de oposiciones binarias y ternarias, comparables a los
fonemas, pero més complejos y cargados de significacién en el plano del
lenguaje, que éstos. Por otra parte, un mito puede analizarse segin
varios niveles de interpretacion: geogrifico, econdmico, socioldgico y
cosmologico, como se lleva a cabo, por ejemplo en la Gesta de Asdiwal **

Mircea Eliade hace una observacién importante con respecto a la
teorfa de Propp, segin la cual los cuentos populares manifiestan las

51  Ibid., p. 137
52  Ibid., p. 132
53 Ibid., p. 138,

54 Ibid., pp. 142:180.
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huellas de ritos de iniciacién totémicos. Eliade estima que la estructura
iniciatica de los cuentos es evidente, pero que el problema esencial
consiste en saber si el cuento describe un sistema de ritos dependientes
de un estadio preciso de cultura, o si ese escenario iniciatico es
“imaginario”, en el sentido de que no est4 ligado a un contexto historico
cultural especifico.®® Dicho de otra manera, en los cuentos jamds se
encuentra el recuerdo exacto de un determinado estadio de cultura. La
observacion de Eliade es fundamental porque induce al investigador a
reflexionar que un cuento si puede contener elementos que recuerdan
ritos antiguos, pero que, cuando se analizan cuentos dentro de un
contexto sociocultural especifico, hay que establecer la relacion entre el
contenido del cuento con esa realidad para no forzar la interpretacion,
Es decir, que indirectamente sugiere investigar qué interpretacion
ofrece una cultura de sus propios relatos,

Por otra parte, para Eliade —al contrario de lo que Lévi-Strauss
supone— no es totalmente cierto que el cuento muestre una "desacrali-
sacién” del mundo mitico. Debe hablarse, mis exactamente, de un
“camuflaje” de motivos y de personajes miticos (Ver cuento No. 1), y, en
lugar de “desacralizacién”, es preferible decir “degradacion de o
sagrado™® Es decir, que el cuento no presenta temas forzosamente
profanos, sino que puede, dentro de ciertos limites, hacer alusion al

mundo de lo sagrado.

El modelo morfolégico propuesto por Propp para el estudio del
¢uento popular (maravilloso ), hasido aplicado por diferentes autores,a
conjuntos de cuentos procedentes de diferentes marcos socioculturales
y geogrificos. A. Dundes escribid The Morphology of North American
Indian Folktales® en donde analiza el cuento popular de los pieles
rojas, pero basando sus interpretaciones en la etnologia Antonio
Rodriguez Almédovar, por su parte, ha publicado un reciente estudio
wobre los cuentos maravillosos espafioles, en donde aplica la teorta del
formalista ruso, tomando como base la coleccion de cuentos populares
recolectada por Aurelio M. Espinosa. Rodriguez A. explica que su
finalidad es ver como se adaptan los “cuentos de encantamiento”

B Mirces Elinde. “Les Mythes et les contes de [ées”, En: Aspects du mythe. (Gallimard,
1063, p. 235,

66 TIbid., p. 241,

57 Claude Bremond. Logique du réeit. (Paris: Editions du Seuldl, 1973), p. A0
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recogidos por Espinosa y por otros autores al modelo estructural
descubierto por Propp y enriquecido por otros estudiosos (CL Lévi-
Strauss, A. J. Greimas, CL. Bremond, A. Dundes).*® Denise Paulme en su
obra La mere dévorante realiza un andlisis morfolégico de los cuentos
populares africanos pero considerando que, el conjunto de la teoria de
Propp no puede mantenerse o aplicarse tal cual es, sino tornando mas
flexible el método y realizando algunas distinciones, asi por ejemplo
sugiere que el orden de las funciones y de las secuencias sefialado por
Propp, no es necesariamente inmutable, es decir que, no forzosamente
deben presentarse todas las funciones, ni tampoco en el mismo orden.*®
Esta observacion es importante y se toma en cuenta en el presente
trabajo.

Es necesario, indicar también que, en las ultimas décadas, los
estudios de semi6tica narrativa (estudio de la significacion dentro del
texto), han ofrecido novedosos e interesantes aportes con respecto al
andlisis de la literatura oral. No obstante, por las limitaciones de este
trabajo y por el elevado nivel de especializacion que semejantes estudios
supone, no se puede dedicar un espacio especifico para enumerarlas y
menos adn para esbozarlas con detenimiento. Sin embargo, cabe
mencionar a algunos exponentes de los principales modelos semidticos:
Andrés Jolles, Tzvetan Todorov —introductor de los textos de los
formalistas rusos en Europa occidental y ferviente admirador de
Propp—, Rolland Barthes y Algirdas Julien Greimas® Cabe destacar
también a Claude Bremond, quien realiza un estudio critico de la obra de
Propp, de Bédier y de Dundes “con el objeto de incorporar los aportes
que le parecen mds aceptables”. Este autor, opina —en el mismo sentido
que lo hace Paulme—, que el orden de las secuencias que propone Propp,
no debe ser tan rigido, y es por ello que rearticula el esquema de Propp
alrededor de unidades més pequenas que la serie, pero mas grandes que

58 Rodriguez A, A. op. cit., p. 32.

59 Denise Paulme, La mére dévorante. Essai sur It morphologie des contes africains.
(Paris; Editions Gallimard, 1976), pp. 22-23,

60  Ver: André Jolles. Formes simples. (Paris: Editions du Seuil, 1972), A, J. Greimas.
En torno al sentido. Ensayos semi6ticos. (Madrid: Editorial Fragus, 1973). A_J.
Greimas. Semiotica y Clencias Sociales. (Madrid: Editortal Fragua, 1980), Roland
Barthes. “Introduction a l'analyse structurale des récits” En: Communications
No. 8 (Parts: Editions du Seuil, 1981 ).
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la funcion.® Es decir que todo su estudio gira alrededor del estudio de
las secuencias narrativas.

Finalmente, debe mencionarse a la escuela psicoanalista, cuyo
aporte a la interpretacién de los textos orales no debe olvidarse, Cabe
destacar especialmente a dos autores, quienes han aplicado el psicoand-
lisis al cuento, son ellos Erich Fromm y Bruno Bettelheim.

E. Fromm explica que para comprender el sentido de los mitos, de
los “cuentos de hadas”, y de los suefios; debe incluirseles dentro de una
forma de lenguaje mas amplia que posee su gramdtica y su propia
sintaxis: el lenguaje simbélico, el que estd sujeto a una légica diferente de
la convencional, la cual rige el lenguaje cotidiano. El lenguaje simbélico
—dentro del cual debe concebirse al cuento— obedece a una logica en ln
cual las categorias fundamentales no son el Espacio ni el Tiempo, sino la
intensidad y la asociacion. Es éste —segin Fromm— el (inico lenguaje
universal que la raza humana ha elaborado idéntico para todas las
clvilizaciones y a través de la historia ®®

Para B. Bettelheim el cuento tiene una utilidad més bien practics,
que es la de estimular la imaginacion, a la vez de ayudar a desarrollar ¢l
intelecto y clarificar las emociones, especialmente en el nino de edad
preescolar. Es decir que, los cuentos se convierten en un instrumento
valioso para la educacion del nino y para la formaciéon de su personali-
dad, ya que le ensena a afrontar las serias dificultades de la vida—dado
¢l contenido bastante realista del cuento—: el cuento no oculta al nino
estos problemas existenciales, sino que le enfrentan debidamente con
los conflictos humanos basicos,

En forma resumida, puede decirse que el propdsito de Bettelheim es
¢l de demostrar que los cuentos “de hadas” tienen un gran significado
paralos nifos, ya que les ayudan a luchar con los problemas psicolGgicos
provocados por el crecimiento y a integrar su personalidad.®®

61  Bremond, Claude. op. cit., ¥ Renato Prada Oropeza. lenguaje narrativo,
Prolegdmenos para una semidticn narrativa. (Costa Rica: EDUCA, 1878), pp
I58-159

62 Erich Fromm. La langage oublié. Introduction & la compréhension des rives, dis
cantes ot des mythes, (Paris: Petite Bibliothéque Payot, 1975), pdgs, 10-11 y 188

64 Bruno Bettelheun Psicoandlisis de los cuentos de hadas. 3a ed (Barcelonn
Editorial Critiea, Grupo editorial Grijalbo, 1979), p. 24




38

Puede verse pues que, la corriente psicoanalista utiliza también al
cuento popular con fines pedagogicos, pero sin tomar en cuenta el
contexto historico y sociocultural del cual el cuento ha salido ni al cual
dicha teoria podria ser aplicable. Se analiza entonces, ¢l significado
subyacente en el cuento, y la manera en que éste puede relacionarse con
los problemas infantiles del crecimiento,

Se ha visto, a lo largo del presente capitulo, la trayectoria de algunas
corrientes y escuelas que han trabajado en torno a la literatura oral
(fundamentalmente el mito y el cuento), con el fin —entre otros— de
poner en relieve que éstano puede comprenderse, sinoescon referencia
al desarrollo cientifico de otras ciencias de la cultura, mas amplias,
como lo son particularmente, la Antropologia —en sus diferentes etapas
tedricas— y dentro de ella, la Folklorologia, la Filologia, la Historia, la
Literatura, la Psicologia y la Pedagogia han otorgado aportes igualmente
importantes.

Por iltimo, cabe destacar que, 1a Antropologia ha puesto en relieve
la importancia de estudiar el relato oral con referencia al contexto
sociocultural del cual éste ha surgido, con el fin de no analizar los textos
aistadamente, lo cual es un factor muy importante a considerar en éste
trabajo.

1.2 Metodologia y conceptos

De acuerdo a lo expuesto arriba debe quedar claro que literatura
oral en prosa es un término que hace referencia a un conjunto de
géneros literarios precisos (el cuento, el mito, la leyenda, el caso, el
chiste, la anécdota) de naturaleza anénima, que son transmitidos
oralmente a través de generaciones a lo largo del tiempo y dentro de un
grupo étnico o sociocultural determinado. El término literatura oral
queda englobado dentro de uno mas amplio que es el de tradicién oral,
ol cual abarca ademis, otras manifestaciones de la palabra hablada
tales como el testimonio verbal y ocular, la historia oral y la informacion
oral ordinaria. De acuerdo con J. Vansina, la tradicion oral hace
referencia a “todos los testimonios orales concernientes al pasado que se
han ido transmitiendo de boca en boca. Las tradiciones o transmisiones
orales son fuentes historicas cuyo caracter propio estd determinado por
la forma que revisten: son orales 0 'no escritas’y tienen la particularidad

an

de que se cimientan de generacion en generacion en la memoria de los
hombres.™

Como podra observarse mas adelante, en el presente trabajo s¢
estudian. fundamentalmente, tres tipos de relato popular: el cuento, el
caso, y en menor medida, el chiste. Es necesario y oportuno definir
entonces, dichos términos.

Considero que cuento popular o cuento de tradiciéon oral, es un
relato relativamente corto en extension, de estructura mas o menos fija,
que presenta una sucesion o serie de acontecimientos, los cuales, por lo
general, no se sitian ni en el tiempo ni en el espacio, y cuya funcion y
credibilidad depende del grupo social portador de la literatura oral
Asimismo, el cuento es de naturaleza anénima y colectiva.

Estimo que la calificacion o la caracterizacion que suele darse al
cuento de “irreal”, “imaginario” o “ficticio” es subjetiva y arbitraria,
puesto que no se tomaen consideracion la forma en que una determina
da comunidad cultural concibe y explica los relatos que narra.

Por otra parte, y como ya se ha explicado an teriormente, el cuento
se clasifica y analiza con la ayuda de dos categorias importantes que son
las de tipo y motivo, Recordemos que un tipo se refiere al conjunto
global de personajes y funciones de un cuento; por ejemplo, ¢l cuento
“Los animales agradecidos”, Es decir que un tipo significa un cuento con
existencia independiente de otros relatos. Cada tipo contiene dentro de
si mismo un tema o fondo, compuesto de episodios 0 secuencias,
denominados también, por algunos autores, como motivos. El relato
presenta un argumento o asunto especifico compuesto de varios
motivos. Un ejemplo del motivo seria el siguiente: “la anciana obsequia
un anillo y una varita magica a los nifos” o este otro, “Los enamorados
huyen dejando tras si objetos magicos.”

En el estudio de los cuentos intervienen también otros dos términos
importantes, los cuales son version yvariante. Para poder definirlos me
apoyaré en la teoria de R. Pinon para quien, dicho sea de paso, un tipo es
una abstraccion tedrica. De ahi que una version es la forma bajo la cuul

e
B4 Jan Vansina La tradicién oral. (Barcelona: Ed. Labor, S. A, 1866), p. 13
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se presenta un tipo determinado. Una variante se refiere a las
diferencias existentes entre las versiones.®®

Por otra parte, entiendo por caso, un relato generalmente breve,
que es supuesto como “verdadero” por los informantes, y que narra
sucesos de cardcter sobrenatural que han sido vividos y/o experimen-
tados por el narrador o por alguna persona que es pariente o conocida
suya, dentro de un contexto geografico y temporal definidos. Ello quiere
decir que, el narrador puede indicar, con aproximacion, el lugar y la
fecha en que acaecid el hecho relatado. Un ejemplo de caso lo constituye,
para esta obra, el “*Caso de la siguanaba”.

Defino como chiste a una narraciébn muy breve, en donde se
describe un suceso o pasaje gracioso, de cardcter ingenuo o picaresco, en
donde se manifiesta la agudeza y el ingenio del pueblo a través de la
palabra expresada por el narrador. Su funcién primordial es la de
divertir al auditorio. Ejempios de chiste en el presente trabajo son: “Don
Chebo en el tren" y "Zapatos por telégrafo”.

Debo hacer la aclaraciéon, muy importante, de gue estas definiciones
son puramente formales, es decir que, son utilizadas con fines practicos
y clasificatorios, pero independientemente de ello, podra observarse
posteriormente, que la poblacion chiquimulteca adopta otras formas
populares para denominar y para clasificar sus relatos.

En lo referente a la metodologia, estimo que no existe un procedi-
miento lo suficientemente amplio e integral que conduzca al estudioya
la comprension del relato oral en todas sus dimensiones y en sus
diferentes aspectos (estructurales, sociales, funcionales, etc.) A partir
de que el método se desprende de la teoria, puede afirmarse gue se han
elaborado metodologias independientes que estudian sélo un aspecto
del tema a tratar (la literatura oral) sin que por ello, sus resultados
desmerezcan en lo absoluto, Asi por ejemplo, el andlisis lingiiistico
encuentra en la literatura oral un material 1itil para Ia descripcion de
una lengua o un dialecto con el fin de establecer una tipologia de los
mensajes lingiiisticos. Los estudios de etnosociologia intentan descubrir
las condiciones por las cuales se producen las manifestaciones de la
literatura oral, es decir, se buscan las reglas y las condiciones de utilidad

65 Roger Pinon. El cuento folklérico, (Como tema de estudio). (Buenos Aires:
EUDEBA, 1965), p. 24.
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de los hechos de literatura oral.”® La psicologia, por su lado, pone toda
su atencién en las incidencias de los cuentos en la forma de simbolizar de
los individuos, y en general, en el comportamiento humano, pero sin
tomar en consideracién un grupo sociocultural especifico. En otro
sentido, el estudio estructural de la literatura oral, se introduce de lleno
en ¢l andlisis interno del texto, sin hacer referencia precisa del narrador,
quien recrea y mantiene viva la tradicién oral. Y asi, cada metodologia,
ofrece su propio camino, su propia soluciéon al problema del estudio ¢
interpretacion de la literatura oral.

Es por ello que, para fines del presente estudio, no ha sido sencillo
pronunciarse por una corriente teérico-metodolégica precisa. Debo
aclarar, sin embargo, que el andlisis de los textos se ha llevado a cabo
segin una perspectiva estructural-funcionalista. Esto quiere decir que
los relatos se estudian estructuralmente, segmentdndolos en secuencins
e intentando descubrir en cada una de ellas las funciones narrativas de
los personajes. Para lograr esto, se tomaron en cuenta los lineamientos
tedricos establecidos por el soviético V. Propp (método morfolégico y
método histérico); pero de una forma flexible, es decir, teniendo en
consideracion los aportes y las observaciones de otros autores, tales
como Cl, Lévi-Strauss (método estructuralista) y A, J. Greimas (semit:
tica). Debe quedar claro que no se puede seguir de manera rigurosa el
método de Propp, pues éste comprende casi exclusivamente el estudio
de 10s cuentos maravillosos de tipos bien determinados. En resumen, no
me he sujetado a un modelo tedrico-metodolégico concreto, sino que
inicamente retomo algunos elementos importantes, ya que estimo que
deben aprovecharse los aportes de diversas corrientes tedricas,

Se trata también de dar una explicacion aproximada del texto oral,
segiin diversas perspectivas. Asi por ejemplo, como la literatura también
es producto de un proceso histérico-cultural, también es oportuno
llevar a cabo comparaciones entre los cuentos recopilados en Chiquimu-
la con cuentos y casos de otras regiones de Guatemala y de otros paises,
ejercicio para el que el estudio de 5. Thompson es basico.

Siempre me ha parecido conveniente y 6ptimo escuchar la opinion
que el narrador externa en torno al relato que cuenta: cémo concibe los
personajes del cuento (descripeion ), cudl es la funcion que se le adjudica
66  Frank Alvarez-Pereyre. “L'étude des Littératures orales: de quelgues tendances ol

problemes” En: Cahiers de Littérature Orale. (Paris: Publications Languest),
1880), pp. 173-179,




42

al relato; indagar la manera en que €1 se identifica con el contenido de la
narracion. De preferencia, el estudio del contenido de los relatos
(cuentos y casos) debe llevarse a cabo segin la interpretacion que el
narrador dio a sus propios relatos —cuando ello sea posible —, y segun el
punto de vista del investigador, apoyado sobre el de otros estudiosos de
la literatura oral, o bien, tomando en cuenta sus aportes.

Capitulo II: Ambito historico-geografico
de la investigacion

Se entiende como “contexto”, el drea geografica especifica sobre la
cual se trabajo, en este caso algunos municipios de Chiquimula, No
obstante, se anotan datos referentes a regiones aledanas (Honduras, El
Salvador, y los departamentos guatemaltecos de lzabal, Zacapa, Jutia-
pa, Jalapa, El Progreso, Santa Rosa, Escuintla y Baja Verapaz) debido a
los diversos contactos sociveconomicos sostenidos entre los diferentes
grupos socioculturales a lo largo de la historia, ya que se considera que,
on materia de cultura, los limites politicos-administrativos se desvane
cen. Asimismo, historicamente el departamento de Chiquimula —como
se explicard mas adelante— hasufrido diversos cambios en su constitu-
cién y en su delimitacion, sucediendo que durante la Colonia abarcaba
casi toda la region del oriente de Guatemala.

Estimo de suma importancia establecer, en primer término, ¢l
origen del asentamiento de los grupos socioculturales en una region
determinada, asi como también el intercambio social y econdmico entre
los mismos, para luego poder comprender de mejor forma, la razén por
la cual se encuentra cierto tipo de literatura popular en el drea, tratando
de distinguir aproximadamente a qué cultura son inherentes los
motivos y los elementos literarios que se enuncian en los relatos,

Por otra parte, no se debe estudiar un relato en sf mismo, 5ino unido
estrechamente a la comunidad que le davida propia, y por la cual existe;
ya que el relato es importante en la medida en que tiene significancia
para el grupo social portador. Es por esa razon que en este apartado se
retoman, de forma breve, algunos aspectos relevantes que conciernen i
la pobiacion del departamento de Chiguimula.
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2. El departamento de Chiquimula

2.1 Divisién politico-administrativa y aspectos geogrifico-
ecolégicos

Antes de pasar a explicar con més amplitud, el mévil que empujoé a
los espanoles a asentarse en la regi6n oriental de Guatemala, es
necesario detenerse en lo que fue el antiguo Corregimiento de Chiquimu-
la de la Sierra. En efecto, por medio de una Real Cédula del 8 de
noviembre de 1550, el rey ordena el establecimiento de corregidores y
alcaldes mayores para todo ¢l Reino de Guatemala.! No fue sino hasta el
ano siguiente cuando éstos se comenzaron a crear formalmente,
Fuentes y Guzman escribe que “se vieron establecidos estos Corregimien-
tos en su mejor gobierno, hasta el afo 1551, que como segundo
Presidente de esta audiencia gobernaba el Reyno el Licenciado Alonso
Lopez Cerrato.™

Durante la Colonia, los corregimientos y las alcaldias mayores
constituian las divisiones politico-administrativas menores. El corregi-
miento, como unidad administrativa, tenia como finalidad abarcar una
region amplia en la cual se reuniesen varios poblados indigenas
encomendados a los que se cobraba tributos® En este sentido el
corregidor era el funcionario que servia de enlace entre la Corona y los
indigenas; era el encargado de establecer el orden en la region que le
habia sido asignada y debia recoger los tributos. Obviamente este cargo
se presté a innumerables abusos y vejamenes contra los indios.

De ahi que, el Reino de Guatemala fue dividido en corregimientos,
debido a una necesidad econémica de la Corona, como era la de recoger
tributos en las comunidades indigenas. Pero hacia la primera mitad del
siglo XVII era muy dificil para la monarquia, seguir manteniendo
algunos corregimientos cuando era escaso el nimero de indigenas, Por
esta razon se reforma constantemente la division politica-admi-

1 FlavioJ Quezada S, Estructuracion ydesarrollo de la administracién territorial de
Guatemala en la Coloniayenla época intendente. (Guatemala Centro de Estudios
Urbanos y Regionales —CEUR— 1880), p. 106,

~

'l-‘rancisco Antonio de Fuentes y Guzman. Recordacién Florida. (Guatemala;
Tipografia Nacional, 1933}, Tomo 1. Libre cuarto. p178

3 Quezada S, Flavio J. op. cit., pp. 989.100,
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nistrativa del Reino, de donde se abolieron corregimientos integrando
sus territorios a otras instancias administrativas.*

En la primera mitad del siglo XVIl, dicha division del Reino de
Guatemala comprendia 11 corregimientos, que eran los siguientes:
Atitdn, el valle de Guatemala, Totonicapin, Tecpan-Atitlin o Solola,
Quezaltenango, Acasaguastlan, Escuintepeque, Guazacapén (El Salva-
dor), Chiquimula y, El Realejo y Matagalpa (hoy Nicaragua).

Hacia el siglo XVIII, durante el reinado de Carlos I1I (1759-1788)
—{'nsade los Borbones— las alealdias mayores de Amatique y Minas de
Zaragoza decaen en su importancia econ6mica para la Corona y se
anexan, la primera al corregimiento de Chiquimula y la segunda 4 la
jurisdiceion de Comayagua.® De lamisma forma, en 1760 el corregimien:
to de Acasaguastldén —que comprendia a su vez dos partidos, Zacapa y
Acasaguastlan (El Progreso )— se adhiere al de Chiquimula de la Sierra,*
perteneciendo a éste hasta 1871. Por lo tanto cada vez que se menciona,
para los siglos XVIII y XIX al corregimiento de Chiquimuia, se hace
alusion a la totalidad de los que hoy son los departamentos de Zacapa y
Chiquimula, asi como la mayor parte de El Progreso, Izabal, Jalapa y

Jutiapa’

En el siglo XVIII, el corregimiento de Chiquimula tenia bajo su
Jurisdiceion 3 valles y 30 pueblos esparcidos dentro de su territorio de la
forma siguiente: la Santisima Trinidad de Chiguimula de la Sierra,
cabecera; San José; Santa Elena, San Esteban, Santiago de Jocotdn, San
Juan Camotdn, Santiago Esquipulas, San Juan Ermita, San Francisco
Quezaltepeque, San Jacinto, San Luis Jilotepeque, San Idelfonse Ipala,
Santa Maria Jalapa, San Pedro Pinula, Santo Domingo Amatitlan (sic),
la Asuncion Mita, San Cristébal Jutiapa, Atescatempa, San Juan
Yupiltepeque, Santiago Mataquescuintla, Santa Lucia, San Pedro Zaca
pa, San Pablo Zacapa, San Miguel Gualan, San Cristobal Acasaguastlan,

4 Ibid,, pp. 130-131
5 Ibid., pp. 138-139

6 Diccionario Geogrifico de Guatemala. ( Guatemala: Direccion General de Cartogra
fa Tipografia Nacional, 1962), Tomo 11, p, 402,

-3

Ricardo Toledo Palomo. “La ruina de la cabecera del Corregimiento de Chiguimula”
En: Anales de la Sociedad de Geografia e Historia. (Guatemala: Tipografia
Naclonal) 38(1-4): 101-102. 1965,
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San Sebastidn Chimalapa (Cabafas), San Juan Osumatldn, San Agustin
Acasaguastidn, y Santa Maria Magdalena, y los valles de gente ladina de
Guastatoya, Tocoy y Sanarate. En el censo o padron verificado en el afo
de 1778 se da una poblacién de 52423 habitantes para todo el
corregimiento.®

A partir de 1785, luego de la aplicacion del régimen de Intendencias,
hasta antes de la Independencia, la division politica administrativa del
Reino de Guatemala era la siguiente: cuatro intendencias; San Salvador,
Ciudad Real, Nicaragua y Honduras; una Gobernacion que era Costa
Rica: acho alealdias mayores, a saber, Suchitepéquez, Solola, Escuintla,
Sonsonate, Verapaz, Totonicapan, Chimaltenango y Sacatepéquez; y 2
corregimientos: Chiquimula y Quezaltenango.

Al proclamarse, luego de la Independencia, la primera Constitucion
del Estado de Guatemala, en 1825, Chiquimula pasa a formar parte de
los 7 departamentos que se crearon en ese momento.'” Eldepartamen-
to de Chiquimula estaba formado por los actuales departamentos de
Izabal, Chiquimula, Zacapa, Jalapa, Jutiapa, El Progreso, e inclusive
Santa Rosa.

En 1838, al proclamarse el Estado de Los Altos, ¢l departamento se
divide para crear el departamento de Mita"' Chiquimula comprendia
solamente lo que ahora es lzabal, Zacapa, parte de El Progreso y
Chiquimula; mientras que el departamento de Mita estaba formado por
Jalapa, Jutiapa y Santa Rosa.

El 10 de noviembre de 1871, por Decreto No. 30 el Ejecutivo quito
otra extension de territorio al departamento de (Chiquimula para
formar el de Zacapa.

Al iniciarse la administracion liberal de 1871, el departamento de
Chiquimula comprendia los municipios de Chiquimula, cabecera del

8 Ibid., p 102
¢ Quezada S, Flavio J. op. it p 161.
10 Ibid, p. 178

11 Ihid, p 200

47

departamento: San Juan Ermita, Jocotian, Camotan, Olopa, Esquipulas,
Concepeion, Quezaltepeque, San Jacinto e Ipala.

Actualmente sus municipios son: Chiquimula, la cabecera del
departamento:.y en orden alfabético son los siguientes: Camotan,
Concepeion Las Minas, Esquipulas, Ipala, Jocotin, Olopa, Quezaltepe:
que, San Jacinto, San José La Arada y San Juan Ermita."

El actual departamento de Chiquimula tiene una superficie de
2376 Kms® y colinda al Norte con el de Zacapa; al Este con la Republica
de Honduras; al Sur con la Republica de El Salvador y el departamento
de Jutiapa; al Oeste, con los de Jalapa y Zacapa.

Las principales rutas que atraviesan el municipio de Chiguimula
{cabecera) son las Nacionales 18, que procede de la capital, conduce a
Esquipulas yla 20, que del departamento de Zacapa va a Concepeion Las
Minas, La via férrea, en su ramal que de Zacapa conduce a El Salvador,
también atraviesa el departamento de Chiquimula.'®

Chiquimula es un departamento de clima generalmente calido,
puede alcanzar hasta los 35°C en el verano. Sin embargo, los municipios
de Olopa (1,350 m SNM), Esquipulas (950 m SNM), Ipala (822 m SNM),
Concepeion Las Minas (760 m SNM) y Quezaltepeque (649 m SNM) son
mas templados durante los tltimos y los primeros meses del ano,
Fuentes y Guzmdn escribia en el siglo XVII, con respecto al clima de
Chiquimula que:

(Hay) dos opuestos climas, con claro y alegre cielo, en la
dilatada porcion de serranias, se toca el temple frio y opuesto
en gran calor, en lo cafdo y bgjo de sus valles*

El departamento es bastante montanoso, a través de la frontera con
Jalapa penetra en é] un brazo de la Cordillera de los Andes. De Sur a
Norte le atravieza la Sierra o Montana del Merendon, la cual recibe
distintos nombres segin los lugares por donde se eleva.

12 Mateo Morsles Urrutia, La divisién politics y administrativa de ln Repablica de
Guatemala. (Guatemaliy: Editorial Iberia-Gutenberg, 1961), Tomo L pp. 210212

13 Diccionario Geogrifico de Guatemala op. cit,, Tomo L p. 160,

14 Fuentes y Gueman, Francisco Antonio de. op. cit,, Tomo [1. p. 184
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Toda el area del departamento de Chiquimula estuvo bajo bosque
antiguamente. Gran parte ha sido desmontada con los anos para I
produccion de maiz y otras cosechas y luego abandonada. Por esta
razon, la vegetacion actual estd formada principalmente por malezas y
matorrales. Existe ain una buena cantidad de maderas de valor
econOmico en las regiones aisladas. La especie principal es el pino,
aunque los drboles deciduos, tales como los encinos, son comunes,
encontrandose liquiddmbar en los lugares mds protegidos.'®

Chiquimula cuenta para su abastecimiento de agua con varias
ramas fluviales, entre las principales se encuentran el rio San José, elrio
San Juan, el rfo las Minas, el Olopa y el rio Grande o Copan (llamado
también Jocotdn). En Chiguimula se origina el rio Lempa, el cual esta
formado por la confluencia de los rios Olopa y Sacramento o Rodeo, los
(que a su vez nacen en las montafnas de Nochéan y Ticanor.

Por otro lado, el departamento es rico en minerales. Antiguaments
existian minas de plata, plomo, hierro, cobre, antimonio, cuarzo, hulla y
algunos lavaderos de oro.'® Trescuartas partes del drea que comprende
Chiquimula la constituyen suelos sobre materiales volednicos.'” En lo
referente a los rios v a los minerales, Fuentes y Guzman refiere lo
siguiente:

Asi, ni mds ni menos los rios de Jocotdn y Camotdn, que en sus
corrientes llevan arenas de oro, participan de la desgracia,
que los propios minerales, pudiendo ser provechosos de tan
noble y generoso metal"®

En Chiquimula, como en todo el pais, el medio de subsistencin ¢
intercambio comercial primordial lo constituye la agricultura. La
mayorfa de la produccion se destina al consumo local. El cultivo mas
importante es el mafz, sobre todo para las fincas pequenas. Otros

15 Charles S Simmons, José Manuel Tarano T. y José Humberto Pinto Z Clasificacion de
reconocimiento de los suelos de In Repiblica de Guatemala, Edicion en espunol
por Pedro Tirado-Sulsona. (Guatemala: Editorial del Ministerio de Educacion Pablica
“José de Pineda Ibarra”, 1959), p. 375.

16 Diccionario Geografico de Guatemala. op. cit., Tomo L p. 161,

17 Simmons, Charles S, et al, op. cit., p. 379,

18 Fuentes y Guzmin, Francisco Antonio de. op. cit., Tomo IL p. 185,
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cultivos con bastante trascendencia econémica lo son layuca, el algodon
y el tabaco. Cultivado en grandes cantidades, el tabaco constituye una
agroindustria, comanmente es comprado por la Tabacalera Nacional.
Ademas se cultiva maicillo, café, cana de azicar y bastante fruta;
chicozapote, mango, guineo, citricos, melon y sandfa. El maguey y la
palma crecen espontéineamente o bien, son cultivados de forma irregu-
lar para luego confeccionar productos de jarcia y cesteria, artesanias
que se producen en grandes cantidades, muchas de ellas abarcan
mercados regionales de El Salvador y de Honduras, otras surten a los
mercados de los departamentos vecinos e incluso llegan hasta el
mercado de la Terminal en Guatemala.

En 1950 Chiquimula ocupaba el octavo puesto de importancia
dentro de la ganaderia del pais. Alrededor de unatercera parte de todas
las fincas informaron un total de 45,843 cabezas. Aunque una tercera
parte es retenida para la crianza, la mayoria de las deuno o dos afos de
edad son vendidas a las haciendas del Litoral del Pacifico para

engorde.'®

Segin el censo de 1981, el departamento de Chiguimula tiene
168,868 habitantes; 128442 pertenecen al drea rural y 40421 a la
urbana. Se registra ademds una minoria de poblacion indigena de 59877
habitantes —lo que no implica que todos hablen chorti—, y una mayoria
de 108,864 ladinos. Asimismo, segin este censo hay para todo el
departamento 68,053 analfabetos y 59,185 alfabetos,*

2.2 Aproximacién etnohistorica

Los habitantes autoéctonos de Chiquimula son los chortis, quienes
dentro de la familia mayence pertenecen a la rama lingiistica chol.®'
Cultural y linglisticamente los chortis estdn emparentados con los

19 Simmons, Charles 8. ef. al, op. cit., p. 378,

20 Datos preliminares del IV Censo Naclonal de Habitacion ¥ 1X de Poblacidn, (marzo de
1981). Direccidn General de Estadistica. Departamento de Estadisticas Sociales y

Demograficas.

21 Terrence Kaufman. Idiomas de Mesoamérics. (Guatemala: Editorial del Ministerio
de Educacion “José de Pineda Ibarra”, 1874), p, 85. (Seminario de [ntegracion Social,
No. 33).
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chontales de Tabasco® y con los choles de Chiapas (México). Los choles
y los chortis ya se habian separado antes de la conquista espanola, los
primeros de dirigieron hacia el noroeste y los segundos permanecieron
en la que probablemente fue su regién original. Gates afirma que el choly
el chorti son lenguas casi equivalentes, y que ambas estdn mucho mis
estrechamente emparentadas con el yucateco que con las lenguas
pokom-quiché*® Hacia el siglo XVI la region poblada por los chortis
llegaba, al norte, hasta Izabal en donde confinaba con el grupo chol; ¢l
cual abarcaba el actual Estado de Chiapas, las selvas de Alta Verapaz, los
mérgenes del lago de Izabal hasta alcanzar las costas de la bahfa de
Honduras?* Hacia el sur los chortis abarcaban parte de El Salvador,
especificamente los pueblos de Citald y Tejutla.”

El contacto de los chortis con los pipiles fue bastante continuo. Loy
pipiles se asentaron en la region sur de Guatemala, sobre todo en la
region de la Bocacosta —hoy fincas El Baul, Pantale6n, Aguna y los
Tarros— y en la cabecera municipal de Santa Lucia Cotzumalguapa
(Escuintla); suroriente (parte de Jutiapa), oriente (San Agustin Acasy
guastlan, El Progreso); v Salamé (Baja Verapaz). Abarcaron también
Sonsonate, San Salvador y San Miguel (El Salvador). Llegaron a Centro
América a través de dos grandes migraciones ndhuas procedentes de
México?® durante los siglos VIIy VIII d.C.?" En la actualidad el idioma
pipil se ha extinguido casi por completo. Cuando Otto Stoll visito
Guatemala en 1888 observé que en el valle superior del Motagua, én
Guastatoya, en Chimalapa (hoy Cabanas, Zacapa), Mita (Jutiapa) y

29 Raul del Moral. “Bl chontal de Tabasco y el chorti de Guatemala®. En: Antropologis e
historia de los mixe-zoques y mayas. Homenaje a Frans Blom. (México: Univiersidad
Nacional Auténoma de México, 1983), pp. 247-263.

94 Charles Wisdom. Los chortis de Guatemala. (Guatemala: Editorial del Ministerio de
Educarion “José de Pineda Ibarra®, 1061), pp. 22-23. (Seminario de Integraciin
Social, No. 10),

24 Anonimo. Isagoge histérica apologética de las Indias Occidentales y especial de ln
Provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala. (Guatemala: Tipografis

Nacional, 1933),
95 Rafael Girard Los chortis ante el problema maya. (México: Editorial CVLTVRA,

1949), Tomo 1. pp. 6-7.

26 Jorge A. Vivo Escoto. El poblamiento Nihuat en El Salvador y otros palses de
Centro América. (San Salvador. Ministerio de Educacién. Direccidn de Cultura
Direccion de Publicaclones, 1972), p. 8. (Coleccién Antropologics No. 2). Frane
Termer. Etnologia y Etnografin de Guatemala. (Guatemala: Editorial del Ministerio
de Bducacion Piblica “José de Pineda Tharra”, 1957), (Seminario de Integrachon
Social Guatemalteca, No, 5).

27 Miguel Armas Molina La cultura pipil de Centro América. (San Salvador: Minksterio
de Educacién, Direccion de Cultura. Direccidn de publicaciones, 1974), p. 14
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Santa Lucfa Cotzumalguapa ( Escuintla), el pipil se habia extinguidoyen
su lugar se hablaba pokomam y cakchiquel por grupos de nuevos
pobladores.®®

Por el lado oriental los chortis habitaron Copdn, Ocotepeque
(antiguo asentamiento pipil)®® hasta la ciudad de Gracias (Lempira,
Honduras).*

Los chortis tuvieron también relaciones culturales y comerciales
con el grupo pokomam oriental (San Luis Jilotepeque, Jalapa), con el
reducido grupo alagiilac (San Agustin Acasaguastlan, El Progreso)yun
tanto con el xinca (Santa Rosa y parte de Jutiapa por el lado
guatemalteco).

Algunos de los pueblos actuales del departamento de Chiguimula se
erigieron, durante la época colonial, sobre asentamientos pre-hispani-
cos, tal es el caso de Camotén, que fue fundado por indigenas chortis
emigrados de Tachaluya, cerca de Tejutla (Chalatenango).*' Otros
pueblos se originaron a partir del siglo XV1. Rafael Girard explicague”a
raiz de las guerras coloniales se operé un desplazamiento de la
poblacion chorti, extinguiéndose algunos pueblos y forméndose otros
nuevos. Juarros nos indica que la fundacion de Jocotdn y de San Juan
Ermita no se remonta més alld de los primeros anos de la Colonia."*

Con el correr de los anos el drea chorti se fue reduciendo
paulatinamente. Francisco de Solano indica que hacia el siglo XVIII la
region ocupada por los chortis no sobrepasaba la Sierra de las Minas,
sino en su meridion, y por el sur el rio San Sebastidn servia de frontera
28 Otto Stoll. Etnografin de Guatemals. (Guatemala: Editorial del Minmsterio de

Educacién Piblica “José de Pineds Tharra”, 1968), p, 3, (Seminario de Intégracion
Social Guatemalteca, No. 8),

29 Girard, Rafael op. cit, p. 53

30 Francisco de Solano. Los mayas del siglo XVIIL Perviventia y transformacion de la
sociedad guatemalteca durante la administracion borbénica. | Madrid: Ediciones de
Cultura Hispanica, 1974), p. 230

31 Juan Galindo. "Informe de la comision cientifica formida para ¢l reconocimiento de
las antigliedades de Copdn el 19 de junio de 18347, En: Anales de la Sociedad de
Geografia e Historia. (Guatemala: Tipografia Nacional 20(3): 1845

32 Girard, Rafael op. cit., p. 54

con los grupos étnicos pokomam y xinca. “En el siglo XVIII el pais chortl
est4 mas globalmente unido a Honduras y al Norte de El Salvador, En
Guatemala aparece en bloque en su parte sureste, en torno a los curatos
de Zacapa, Jocotén, Chiquimula y Esquipulas.™

La distainucién progresiva de la poblacion chorti comenzo, de igual
forma que para otros grupos étnicos del pafs, en el siglo XVI con el inicio
de la colonizacién, ya que el sistema espafol de repartimientos y
encomiendas afect6 seriamente a las poblaciones indigenas. Los malos
tratos y los vejamenes cometidos contra los indios por parte de los
encomenderos y corregidores, més las enfermedades adquiridas duran
te los trabajos del afil y las epidemias de viruela y sarampion,
provocaron considerables estragos en las comunidades indigenas.

El viajero Tomas Gage (16007-1656) escribié hacia 1648 detalles
importantes sobre el exterminio del indigena en la regién oriental del
palis:

Los esparioles han perdido un tesoro mas rico que el cobre y ¢l
hierro por haber maltratado a los pobres indios que se
encuentran en el camino de Acarabastlan (sic) a Guatemala,
particularmente en los alrededores de un sitio llamado Agua
Caliente, donde hay un rio del cual sacaban los indios en
ciertos lugares una cantidad de oro tal, que los espanoles
habian impuesto un tributo por aiio pagadero en oro. Pero a
los espafioles les sucedio lo mismo que a Valvidia en Chile,
demasiado hambrientos de oro hicieron morir a los indios por
no haberles querido ensefar el lugar de donde lo extraian,
perdiendo de esta manera los indios y tesoro a un mismo
tiempo, **

No es sino hasta un siglo mds tarde, cuando se empieza a manifestar
una recuperacion de Ja poblacién indigena en algunas regiones del Reino
de Guatemala.®® Elarzobispo Pedro CortezyLarraz (1712-1786), quien

33  De Solano, Francisco. op. cit., p. 231

4 Tomas Gage. Nueva relacién que contiene los viajes de Tomas Gage en la Nueva
Espafia. (Guatemala: Tipografia Nacional, 1846), p. 187

35 Julio Pinto S. Estructura agraria y asentamiento rural en la Capitania General de
Guatemala. (Guatemala: Universidad de San Carlos. Centro de Estudios Urbanos y
Regionales, 1980}, p. 7
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visité Guatemala entre los afios 1768 y 1770, observé que habian 3,198
indios en el pueblo de Jocotén; 1,346 en el de Camotén; 61 7 en el de San
Juan Ermita y, 3,554 en Quezaltepeque. Probablemente el niimero de
indigenas en esta region fue mas elevado, los datos aportados por Cortez
y Larraz son valiosos pero s6lo aproximados.®

En el siglo XIX la poblacién chorti se ve aumentada. El censo de
1893 arrojé como resultado la cantidad de 50,000 indigenas para el
departamento de Chiquimula. Afios mds tarde y segin el censo de 1940
habian 123,777 indigenas en los departamentos de Chiquimula y
Zacapa, siendo Jocotdn el municipio con mayor concentracion. No
obstante, no todos estos indigenas hablaban el chorti, solamente dos
quintas partes.”’

Actualmente, la poblacién chortise distribuye en ¢l oriente del pais,
a través del departamento de Chiquimula, en los municipios de San
Jacinto, Quezaltepeque, Olopa, San Juan Ermita, Camotén y Jocotan,
siendo éste el que ostenta el mayor niimero de ellos. Existe otro nicleo
de chortis en el departamento de Copan (Honduras), En los demas
municipios de Chiquimula, Esquipulas, San José La Arada, Concepeion
Las Minas, Ipala, asi como en La Unién, Zacapa, predomina la poblacién
ladina, Se registra poblacion indigena, pero ésta ya no habla el idioma
chorti,

Se podria afirmar que todos los chortis hablan espafiol, excepto
algunas mujeres ancianas. En el mercado, el espaiiol es el medio de
comunicacién con los ladinos y con los pokomames de San Luis
Jilotepeque (Jalapa) con los cuales tienen mucho contacto comercial. El
chorti, por lo tanto, se ha convertido en una lengua esencialmente
doméstica que se habla casiinicamente en el seno del hogar, sobre todo
en las aldeas més distantes de las cabeceras municipales. Esta situacion
deriva de un proceso continuo de ladinizacion, asentuado cada vez mas
a partir de hace mds de cincuenta afos, época en que Charles Wisdom,
visité la region, entre 1931-19333° En este sentido, Girard observd,

36 Pedro Cortezy Larraz. Descripcién geogrifica-moral de 1a Didcesis de Goathemals.
(Guatemala: Tipografia Nacional, 1958), Tomo L pp. 263 y 268,
37 CGirard, Rafael. op. cit., p. 35,

48  Wisdom, Charles, op. it p. 22
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hacia 1948 que el chorti dejaba de hablarse paulatinamente, pero agrego
que “sin embargo los chortis, pueden identificarse por algunas expresio-
nes antiguas que persisten en su manera de hablar y mas especificamen-
te en las religiosas tradicionalmente observadas por los sacerdotes
chortis en lengua esotérica™® Los municipios de Jocotdn y Camotin
son los que manifiestan el idioma chorti en su expresion mMas pura y
genuina, aunque ya han adoptado un gran vocabulario en espanol

2.3 Aproximaci6én histérico-antropolégica

La conquista de la provincia de Chiquimula de la Sierra e
delegada por Pedro de Alvarado —lugarteniente de Hernén Cortés— a
los capitanes Juan Pérez Dardén, Sancho de Barahona y Bartolomé
Bezerra, quienes la llevaron a cabo en el ano de 1524. Pero cinco anox
después, en 1529, hubo una revuelta indigena en Esquipulas y Mitlan,
por lo que Diego de Orduiia, que se encontraba en Guatemala como juez
visitador, envié a los capitanes Hernando de Chéves y Pedro Amalin a
someter dichas poblaciones, logrando esta empresa el 15 de abril de
1530.4°

Fuentes y Guzmdn explica que en la conquista de Zacapa, Jilotepe-
que y Pinula, los indigenas pusieron menor resistencia que en Mitldn yen
ssquipulas, en donde la batalla fue una tarea ardua, dado que los indios
estaban “cenidos y resguardados de fortisimas trincheras, y de centine:
las muy vigilantes (propia naturaleza de estas gentes) ..." Agrega el
citado cronista que, los conquistadores se enfrentaron a 6,000 indioy
guerreros armados “con saetas, lanzas, herrados de punta de cobre bien
reforzadas y de rodelas crudas, de pieles de dantas, y varas tostadas, con
que desde luego acometieron con ciega temeridad a nuestros
espanoles.™"

39 Girard, Rafael, op. ¢it., p. 40,

40 Frincisco Antonio de Fuentes y Guzman. op. cit., p. 178. Mateo Morales Urrutia op.
¢it., Tomo I, p. 209 Rosa M, Flores, Chiquimula en la historia. 2a. ed. (Guatermala
Editorinl del Ministerio de Educacién “José de Pineda Ibarra’, 1973}, pp. HES
Domingo Juarros. Compendio de Ia historia del Reino de Guatemala 1500-1800,
Guatemala: Editorial Piedra Santa, 1981), p. 26,

11 Fuentes y Guzman, Francisco Antonio de. op. cit., pp. 180-182,



Déspués de haber conquistado Mitlan y Esquipulas, Hernando de
Chéves, Pedro Amalin, Andrés Ulloay Gaspar de Polanco se dirigieron a
Copan, en donde la conquista fue ain mas dificil que la anterior, yva que
la region estaba reforzada con indios de “Zacapa, Sensenti, Guijar vy
Ostua”, por lo que se contaba con un nimero aproximado de 30,000
hombres “bien prevenidos de macanas, flechas y hondas, y viveres
abundantes para muchos dias”, a los cuales se sumaron después mil
flecheros “mitecos”, o sea pipiles. Por su parte, los espanoles contaban
con "60 infantes, 40 caballos y 800 hascaltecos (sic), mexicanos y
cholutecos.” Fuentes y Guzman se refiere a los indios de Copdn como
“los copanes” (chortis) y explica que estaban dirigidos por el cacique
Copén Calel, el cual se habia asentado con su gente sobre la antigua
ciudad maya de Copdn. Al verse derrotado, el mencionado cacique se
trasladé a Citald e invit6 a los pueblos de “Ysquipulas, Ju pilingoyotrosa
volverse contra los espanoles” y no aceptando éstos, Copan Calel se dio
por vencido definitivamente hacia los iltimos meses del afio 153042

Fue a partir de la fecha arriba mencionada, cuando se inicié la
colonizacion del valle del Motagua (El Progreso y Zacapa) y de
Chiquimula.*® Existe una serie de motivos por los cuales la poblacion
hispana se concentré en mayor nimero en el oriente del pals, uno de
ellos radica en que se trataba de una zona de facil comunicacion con los

puertos del Atldntico y con la capital del Reino de Guatemala.

Inmediatamente después, del sometimiento de los pueblos indige-
nas, los conquistadores comenzaron a reclamar un reconocimiento por
el logro de sus empresas. Resultado de ello fueron los repartimientos y
encomiendas, El conjunto de colonizadores de la regién oriental del pais
no constituyé un grupo homogéneo, ostentaban diversa extraccion
social, instruccién, grado militar y cultura, Sabemos que los descendien-
tes de espanoles conservaron una unidad de costumbres y de adscrip-
cién al grupo sociocultural. Estos tuvieron como antepasados a extreme-
fios, andaluces y algunos castellanos, entre los cuales se encontraba un
grupo de oficiales del ejército espanol, aventureros buscando oro, un
buen niimero de comerciantes, algunos prisioneros de guerra y una
mayorfa de soldados* A este respecto Carlos Samayoa Chinchilla

32 Ibid., p. 204.

43 Ricardo Terga. “El valle banado por el rio de plata™. Un estudio etnohistdrico de los
pueblos delvalle medio del Motagua” En: Guatemala indigena 15(1-2); 1980. pp. 3-6.

44 Ibid,, p. 13,
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explica que “basta examinar las listas mayores de las expediciones para
comprobar que los hombres reclutados era (_le indole heterogénea, de
profesiones diversas y que carecian de toda idea de lo que debe ser la
uniformidad de armas y vestuario.™®

De acuerdo a la jerarquia social, el grado militar y la par%icipaci(m
en la empresa armada, asi la Corona efectuaba la distribucion de las
tierras. Las categorias sociales se definieron desde el momel:w de la
Conquista: a los capitanes y a los caballeros se les entregaban “caballe-
rins” de tierra y solares lo mds cercanos a la plaza mayor; en tanto quea
los soldados se les otorgaban “peonias” de tierra y solares mas alejados
del contro*® Esta aclaracion es importante, va que algunas alde‘as de
Zacapa y Chiquimula fueron creadas a partir de las pepnias. ‘(,ierto
niimero de familias espafiolas fundaron durante la Colonia, haciendas
que con el paso del tiempo y con el crec'upignlo demografico se
convirtieron en aldeas o incluso en municipios enteros, y en la
actualidad sus habitantes manifiestan la posesion de una cultura de
cardcter hispano muy marcada, casi sin ningin mestizaje.

(Jortez y Larraz observo hacia el siglo XVIII, que Zacapa tenia tres
pueblos anzxos: Santa Lucia, San Pablo y Gualan, ademdas de 24
haciendas entre las cuales se encontraban Estanzugla. Rio Hondo y
Chispan. En la actualidad los dos primeros son municngios del departa
mento de Zacapa y el tercero es aldea de Estanzuela.’ De ah§ que no
forzosamente los ladinos son los que viven en las cabeceras m_umctpalcu.
sino que en la actualidad hay aldeas lejanas cuya poblacion es casi
estrictamente ladina,

En 1548 habian 84 encomenderos que se repartian la poblacion
activa de Guatemala. Nos interesa mencionar a aquéllos que tenfan sus
encomiendas en la region oriental de Guatemala, se podra observar
entre ellos al conquistador de Chiquimula, Hernando de Chives;

— Hernando de la Barrera, quinientos (indigenas) en Chiquimula
— Gabriel de Cabrera, mil en Jalapa

{6 Carlos Samayoa Chinchilla. "Armas, fuego, cotas de algodén, espadas y caballos”™ Bn
Antropologia e Historia de Guatemals 18(2): 1966, p. 66.

4 De Solano, Francisco. op. ¢it., p. 31.

47 Cortez y Larraz, Pedro. op. cit., pp, 2758-279,
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_ Juan de Celada, doscientos en Aguacatan y Chiquimula

— Hernando de Chaves, ciento ochenta en Chiguimula y Cinacantlan

__ Juan de Chéves, quinientos ochenta en Jilotepeque y Zacapa

_ Juan Durén, ciento cincuenta y cinco tributarios en Mita

— Lorenzo Godoy, ciento diez en Chiquimula

— Alvaro Larios, veinticuatro en Quezaltepeque

— (Cristébal Lobo, seiscientos en Amatitldn, Jilotepeque y Quezalte-
peque

_ Bartolomé Molina, trescientos treinta en Teocoaco, Zacapa y
Apaneca

— Antonio de Morales, trescientos sesenta en Jocotenango y Acasa-
guastldr, ademas de los, sin especificar, de Socunitlan

_ Antonio de Salazar, ochocientos veinte en Pasaco, Tutepeque,
Jutiapa y Yupatepeque.*®

Durante los primeros afos de la conquista era manifiesta la
ausencia de mujeres espanolas en América en general, y en Guatemala,
en particular; pero aflos mis tarde, con el fin de mermar los abusos
cometidos por los espafioles contra las indigenas, y para evitar el
amancebamiento, la Corona ordené a través de las Leyes de Indias que
todos los varones que se trasladaran a las Colonias de Espana en
América, 1o hiciesen con sus respectivas esposas, La Real Provision del 8
de noviembre de 1539 decia como sigue:

Declaramos por personas prohibidas para embarcarse ¥y
pasar a las Indias a todos los casados y desposados en estos
reinos, si no llevaren consigo a sus mujeres, aunque sean
virreyes, oidores, gobernadores, o nos fueren a servir en algin
cargo y oficio de guerra, justicia y hacienda, porque es
nuestra voluntad que todos los susodichos lleven a sus
mujeres y asimismo concurra la calidad de llevar licencia
nuestra para sus personas, mujeres y criados. it

No obstante el niimero de mujeres espanolas que llegé a Guatemala
era limitado, lo cual favorecié al proceso de mestizaje entre espanoles e
indigenas. Samayoa Guevara indica que “muchos de los mestizos fueron
a veces el resultado del rapto, del estupro y de la esclavitud de mujeres

48 De Solano, Francisco. op. cit., pp. 32-94.

49 José Mata Gavidia. La influencia de Espafin en la formacién de Ia nacionalidad
centroamericana. 2a ed (Guatemala: Editorial “José de Pineda tharra”, 1981), p. 41

Indfgenas —singularmente en los momentos iniciales de la Conquista—,
pero con posterioridad a este momento, fueron con mas frecuencia el
fruto de uniones voluntarias, realizadas tanto al margen como dentro de
In iglesin™ Por lo general, las mujeres venidas de Espana eran
andaluzas —en particular arribaron algunas procedentes de Sanlicar
de Barrameda (Cadiz)— y otras castellanas.

Posteriormente los mestizos fueron reproduciéndose entre sl y
extendiéndose territorialmente a lo largo y ancho del pals, formando un
grupo numeroso. Por lo general su situacién econémica era muy
precaria y carecian de instruccién. Las primeras generaciones de
mestizos se dedicaban a labores artesanales, y las siguientes a diversas
actividades, principalmente a la agricultura en las haciendas de los
pspafioles y criollos. Un gran nimero eran pobres colonos sin oficio
especifico que vivian en las rancherias de las haciendas, La legislacion
indiana privaba a los mestizos de algunos derechos por ser “gente de
color quebrado.™

El problema que los mestizos representaban para la Corona
espafiola eran de indole cuantitativa, pues su nimero aumentaba
considerablemente y cualitativa, ya que tenian diferente extraccion
social. La politica de la monarquia estableci6 que los mestizos debian
vivir alejados de los pueblos de indios, ademés a éstos no se les
proporcionaron facilidades para fundar sus propios pueblos y se vieron
obligados a trabajar en las haciendas y a crear sus propias villas,

Fue entonces, a partir del siglo XVI, en que se inicio el proceso de
mestizaje intensificindose durante el XVII y siguientes. Los mestizos,
yuienes conformaron un grupo social nuevo, a través de la fusion de la
hispana con la indigena, no eran bien vistos por las autoridades
espaiiolas, quienes muchas veces les dejaron al margen de las leyes, de
forma tal que aquéllos confinados en rancherias y lejanas aldeas,
comenzaron a significar un problema social y economico, dado su
clevado nimero y la falta de control sobre ellos.

50 Héctor Humberto Samayoa Guevara, “El mestizo en Guatemala en el siglo XVIL, a
través de la legislacion indiana”. En: Antropologia e Historia de¢ Guatemaln,
(Guatemala: Instituto de Antropologia e Historia, 18(1): 1966, pp. 65-66.

61  Severo Martinez Pelfiez. La patria del criollo. 3a. Ed. (Costa Rica: EDUCA, 19756), p.
2689,




Un factor determinante en la formacién de pueblos y haciendas de
esparioles en el oriente de Guatemala, especialmente Zacapay Chiquimu-
la, fue la apertura del Puerto Santo Tomas de Castilla sobre la bahia de
Amatique (Izabal). Antes del establecimiento de este puerto, en el siglo
XVII, Guatemala tenfa salida al mar Caribe solamente a través de los
puertos hondurefios. Los primeros puertos de Centro América fueron
los de La Caldera en la Punta de Castilla (Trujillo), y Puerto Caballos
(hoy Puerto Cortés), este altimo erigido en 1536. Estos puertos recibian
los barcos que llegaban a Centro América procedentes de Sevilla una vez
al ano, a losumo dos, Los productos de Guatemala y El Salvador, eran el
afiil, el cacao, la sal, ¢l algodén, los cuales tenfan acceso al mar
inicamente a través de dichos puertos, utilizando para ello dos caminos
que conducian a Puerto Caballos y que fueron tendidos hacia 1549 por
ordenes del Presidente de la Audiencia, Licenciado Alonso Lépez de
Cerrato: a) a través del rio Motagua, el cual desemboca en la bahia de
Omoa (Honduras) situada sobre el mar Caribe. El Motagua era navega-
ble en barcos pequenos desde Omoa hasta Gualdn (Zacapa), en donde
existio quizas, el primer puerto fluvial de Guatemala. De manera tal que,
la mercaderia era transportada por tierra, utilizando para ello, recuas
de mulas, desde Santiago de Guatemala hasta Gualan, y de ahiseguia su
rumbo sobre el rio Motagua hasta llegar a Omoa, y de aqui se dirigia a
Puerto Caballos o bien, a Puerto Trujillo; b) realizando un trayecto casi
exclusivamente terrestre: se partia de la capital, se tomaba el camino
Real que iba hacia la Nueva Espana, haciendo una desviacién hacia
Chiquimula, se pasaba por Jocotan y Camotin, Esquipulas y se
atravesaba el valle de Copéan hasta llegar a Puerto Caballos,

Estas rutas hacia Puerto Caballos obstaculizaban el comercio de
Guatemalay El Salvador, ya que los caminos eran poco transitables y las
regiones por donde era obligado pasar eran malsanas y despobladas, El
terreno entre Comayagua y Puerto Caballos era muy accidentado, las
mulas debian atravesar rios y pantanos peligrosos, era ademas dificil
encontrarles forrajes. Asimismo Puerto Caballos y Puerto Trujillo eran
constantemente saqueados por piratas y bucaneros desde el siglo XVI.
Honduras entonces, no representaba para Guatemala ni para El
Salvador una salida ventajosa hacia el Caribe,

Para evitar esta serie de inconvenientes, se estableci6, durante la
primera mitad del siglo XV1, en el Golfo Dulce (El Golfete)*un almacén o

*  Algunos cronistas tienden a confundir El Golfete con la Bahia de Amatique, también
llamada por algunos historiadores, Bahia de Puerto Barrios,
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lonja, denominado San Antonio de las Bodegas del Golfo —cominmente
Namado Bodegas del Golfo, o simplemente Bodegas—, a donde eran
Nevadus via maritima, las mercancias arribadas a Puerto Caballos.
Bodegns era entonces un lugar de carga y descarga. Una Real Cédula del
21 de mayo de 1576 aprueba la construccion del camino hacia el Golfo
iles, anos més tarde, en 1595, el Consejo de Indias pedia informacion a
s autoridades guatemaltecas acerca de la posibilidad de fundar un
pusrio sobre la Bahia de Amatique a fin de garantizar la seguridad del
somerclo. Fue asf como el Capitdn General, Doctor don Alonso Criado de
Cuntilla envi6, en 1604, al piloto Francisco de Navarro a buscar un lugar
seguro para abrir un puerto, un lugar protegido de las invasiones y
suqueos de los piratas. El dia 7 de marzo del mismo afio —dia de Santo
Tomas de Aquino— Navarro encontré el lugar apropiado sobre la bahia
de Amatique. En 1609 ya se habia fundado el puerto de Santo Tomds de
Castills (llamado también Puerto de Amatique), y alli llegaban las
mercaderias en “galeones™y “flotas” procedentes de Espana. Este puerto
wntabu mejor protegido de la piraterfa por su situacion geogrifica que
Puerto Caballos, ademds estaba mas cerca de la capital, por lo cual
Guntemala tuvo, desde ese entonces, un perfecto control sobre su
comercio con Espaia. A partir de esta época el puerto de Santo Tomas
de Castilla fue siempre més importante que los hondurenos, ya que
posela mas ventajas naturales, demogrificas, de transporte y de
loealizncion * Tomés Gage explica estas ventajas de la forma siguiente:

k! lado principal de Guatemala, es el que se extiende al Este
hacia el Golfo Dulce o Santo Tomds de Castilla. Este lado es el
mds frecuentado de los comerciantes y vigjeros, porque del
luddo Norte de México dista de esta ciudad trescientas leguas,

B Troy S Floyd. “Los comerciantes guatemaltecos, el gobierno v los provincianos 1 760
180" En: Cusadernos de Antropologia No. 8 (Guatemala: Instituto de Investigucio
nes Historicas, Facultad de Humanidades, 1969), pp. 40-41. Salomoén Carrillo
Ramires Tierras de Oriente. Ensayo monografico. (Guatemala: Tipografia Naclonal,
1927 ), pp. 4344, De Solano, Francisco. op. cit., pp. 42,43 y 47, Tergn, Ricardo, op, et
pp. G264, José Luis Mufioz Navichoque. El puerto de Izabal como punto de entrada
de lan importaciones durante el régimen conservador. (Tesis) (Guatemaln
Universidad de San Carlos, 1982), pp. 22-23, “Relacion del presidente de Guatemals
don Alonso Crindo de Castilla sobre el descubrimiento del puerto de Amatique o de
Santo Tomas" En: Anales de la Sociedad de Geografis ¢ Historia. Guatemaln
Tipografia Nacional, 31 (1-4): 1968 pp. 63-66, Manuel Rublo Sanchez, *Comervio
terrestre de ln Audiencia de Guatemala con el Virreinato de la Nueva Espana” En:
Anales de la Sociedad de Geografia ¢ Historia. Guatemala: Tipografin Naclonual 42
(1-4): 1968, pp. H46-668, y 44 (1-4): 1871, pp. 207-331.
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habiendo ademds en el camino pargjes peligrosos, mientras
que por el Golfo no hay mds que sesenta leguas y sin riesgo
alguno: ademds el gran comercio que se hace con Ia Espana
sirviéndose de este golfo, hace que este camino sea el mas
frecuentado que todos los demds.”*

A partir del momento de la fundacién del puerto de Santo Tomds de
Castilla, la ruta hacia el Atlantico se hace mds sencilla: los mercaderes y
vinjeros partian de la ciudad de Santiago de Guatemala con sus recuas
de mulas a través del Camino Real, y llegaban hasta el puerto fluvial de
Gualdn —situado a 127 metros de altura sobre el nivel del mar y a 7
sobre ¢l rio— en donde, por cierto, se habfa establecido un pequeno
pueblo de gente espaiiola que contaba con una mayoria de tributarios
chortis y de mano de obra de negros y mulatos. En Gualin las
mercancias y los pasajeros se trasladaban a barcos de pequefio calado,
piraguas, lanchas o canoas; y a través del rio Motagua llegaban hasta Ia
alden Tenedores (Morales, Izabal) 0 a Los Amates (Izabal), alli descarga
hun y, atravesando a pie o sobre mulas, las montafias del Mico llegaban al
lago de Izabal, y por medio de barcos pequefios navegaban todo el rio
Dulee hasta llegar a la Bahia de Amatique y finalmente al puerto. De la
misma forma era el trayecto a la inversa, es decir, del puerto hasta
Gualdn y de aqui a la capital. De esta manera, las provincias que se
dedicaban sobre todo al cultivo del anil encontraron unasalida mas ficil
y ripida para su producto.®® Tomés Gage describe el camino del Golfo
Dulee en los términos siguientes:

M Gage, Tomdas. op. cit., p. 185,

04 Jost Archila Lemus. Monografia del departamento de Zacapa. ( Guatemala: Tipo
grafia Nacional, 1928), p.82. Floyd, Troy S. op. cit., p. 41, Terga, Ricardo. op. eit.,, p. i),
Hacin ol siglo XIX ¢l trayecto de lzabal & Gualdn no habia sufrido camblos
infraostructurales triscendentes, podriamos afirmar que se efectusba practica
mente de la misma manera. El vigjero holundés Jacobo Haefkens (17881858, quien
estivo en Guatemala entre los aios 1826 y 1828, deseribié dicho trayecto de In
manera siguiente: “Las mercancias llegadas alld {a Omoa) pueden ser despachndis
de dos maneras & Gualdn, de donde tienen que ser transportadas por mulas. La
primera es por el rio Motagua, que a unas cinco millas de Omoa desemboca en el mar
Por estar obstruida la entrada de este rio por una barra y tener el mismo en su canse
muchos bajios, es solamente navegable con embarcaciones que calen de uno & dow
ples. Bl viaje de Omoa a Gualdn por este rio puede tardar dieciocho a veintitn dias, y o
veees nun mas. La segunda ruta es por Izabal, situado en el Golfo Dulce, astmismo uny
poblucién malsana. Barcos de todo tamano podrian aproximarse mucho mis a

1zabsl si no existiera la entrada al rio Dulee, desagiie del Golfo Dulce y que descargs



El camino que hay del Golfo a Guatemala no es tan malo como
se piensa, y particularmente desde el dia de San Miguel hasta
el mes de mayo, época en que el invierno y las Huvias han
empezado ya, y los vientos empiezan a secar los caminos: pues
en los peores tiempos las mulas que cargan por lo menos
cuatrocientos de peso, pasan fdcilmente los pasos mds
dificiles y peligrosos de los montes que circundan el Golfo y
aunque los caminos estén en mal estado son tan anchos,
abiertos y trillados por las mulas, que es muy facil evitar los
malos trechos para tomar el buen camino, y aun este mal
camino no tiene mas que quince leguas, donde se encuentran
en el transito posadas para descansar, ganado y mulas entre
los bosques y montaiias que sirven de consuelo al vigjero."®

Con esta nueva ruta hacia el Atldntico, Guatemala contaba hacia
1620 —segin Antonio Vasquez de Espinoza— con tres grandes caminos,
que eran los siguientes:

1. El que conducia al noroeste, hacia Chiapas, Oaxaca y México.

2. El que iba en direccion noreste, pasando por Petapa, se dirigia al
Golfo Dulce, el Obispado de Honduras, Sonsonate, San Salvador,
San Miguel, ¢l Obispado de Nicaragua, Costa Rica y hasta Panamé.

3. Por el sureste, el que iba hacia Escuintla y toda la costa sur.

Durante la colonia las tres dreas de influencia de Guatemala fueron
entonces: Guatemala, Quezaltenango y Chiquimula.®®

No obstante su situacion estratégica, el puerto de Santo Tomds de
Castilla atin estaba sujeto a los ataques de los piratas ingleses. A este
motivo obedece la fundacion del castillo de San Felipe del Golfo, en el
ano de 1655, El castillo era un medio para controlar a todo el Golfo
Dulce. Es muy importante mencionar que era parte de la poblacion de
Chiquimula y Zacapa —incluso de El Progreso— la que debia guarnecer

en ¢l mar otra barry, que impide el ingreso de barcos con mds de seis a ocho pies de
calado. Este recorrido suele durar de dos atres dias, de Izabal 2 Gualan hay en efecto
solamente dos a tres jornadas, aungue las mulas cargadas de mercancias suelen

tardar ocho o nueve dias y aun mas" Jacobo Haefkens Viaje a Guatemala y
Centroamérica. (Guatemala: Editorial Universitaria, 1969), p. 99,

B3 Gage, Tomis. op. cit., p. 186,

56 De Solano, Francisco, op. cit., p, 44.

ol fuerte, Se trataba en este caso de companfas militares compuestas
tanto de indios como de soldados espanoles y criollos los que con
ardenes de los corregidores debian marchar en la defensa, no sdlo de lus
Bodegas del Golfo y del puerto de Santo Tomds, sino también de Puerto
Caballos. Fue alrededor de 1618 en que se formaron las primeras
milicias que debian luchar contra los piratasy contrarrestar cualquier
amenaza militar en el drea mencionada.’” Fuentes y Guzméan refiere
datos muy interesantes al respecto:

(Chiquimula) comunica de socorros & los pueblos del Norte,
en especial sumds contiguo de el Golfo Dulce, que de él recibe
las reclutas de gente espainiola, en frecuentes exploraciones
te Jos piratas . . .

... aquestos siubditos ladinos Que apuntamos (de Chiguimula
de la Sierra), gozando los esquilmos de sus haciendas de
ganado mayor, y otras de ingenios (bien que pocos) de tinta
anir (sic), forman de milicianos, tres buenas y itiles compa-
iias de infantes, que sufridores de trabajos, y la indemencia,
con espiritu, y valor mds que ordinario, son repetidamente
los que socorren asi a la fortaleza del Golfo, como 4, otros
puertos del Norte, y los que, siendo necesario, tripulan los
navios de Honduras, como de orden General de la Artilleria
Don Fernando Francisco de Escobedo, por el afio de 1677, ¢l
avudante General Cristobal Ferndndez de Rivera, capitular
de esta Ciudad, que & la sazén gobernaba este Partido, le
proveyo de esta gente, 4 el navio el Capitan Matheo Pérez de
(rurayo, que por entonces, con tal socorro, quedé defendido
de tres abordos que le dio el enemigo . . .

... la misma gente de Chiquimula y Zacapa, hizo guarnicion 4
vl sitio en que se edificaba el castillo del Golfo . . .

(Los vecinos de Chiquimula y Zacapa) los que socorren & la
fortaleza del Golfo Dulce, en las frecuentes exploraciones de
los enemigos piratas . .. y algunas veces sirven como hemos

67 PFrancisco Ferrus Roig “Relacion Cronolégica de fos Castellanos Gobernadores del
Castillo de San Felipe del Golfo {afos 1650-1820), con sintesis de los hechos mis
descollantes de su historia”. En: Anales de la Sociedad de Geografia ¢ Historin
Guatemala: Tipografia Nacional 38 (1-4): 1965. pp. 150-109. Carmelo Sdenz de Santa
Muria. “El castillo de San Felipe, s la entrada del Golfo Dulce” En; Anales de In
Sociedad de Geografia e Historia. Guatemala: Tipografia Nacional, 39 (14 1066,

p. 27 Terga, Ricardo., op, eit., pp. 64-66



dicho de tripular & los navios de registro, que vienen para
Honduras, y para estas mds prontas expediciones . . o

Por su parte, Ferrus Roig informa que, hacia 1703, se necesitaban
alrededor de 104 hombres para vigilar el Castillo de San Felipe hasta la
boca del mar, pero que bastaba con 80, y se recomendaba —segun don
Miguel Rodriguez Camilo— que éstos se reclutaran en “Acasa-
guastldn o Chiquimula, gente més connaturizada con el clima y no de la
capital que pronto enferman y estorban mis que ayudan.” Se puede
decir que los espaioles convirtieron Zacapa en una “plaza de armas”, en
donde las milicias descansaban, se alimentaban y se reorganizaban.®

Esta situacion peculiar hizo que la presencia espafiola en Zacapa y
Chiquimula fuera numerosa y constante, de ahf que éstos se asentaron
en la region en forma definitiva fundando algunas grandes haciendas de
ganado. Se trataba de capitanes y soldados adiestrados en el uso de las
armas, pero también de criollos venidos a menos, y de mestizos que se
refugiaron en las montafas y valles fundando aldeas, en donde hasta la
fecha se pueden observar marcados rasgos de cultura hispana.

Sin embargo, para la poblacion indigena, las companias militares
establecidas en el Golfo Dulce significaban una gran erogacioén econ6mi-
ca, ya que debian abastecerles de viveres y de mujeres para trabajaren el
castillo. Cortez y Larraz, al describir los pueblos de Jocotdn, Camotdn y
San Juan Ermita informa lo siguiente:

Que de los tres pueblos se han quejado del demasiado rigor de
su Corregidor, tequidndolos en sus personas y caballerias
para enviar viveres al Golfo, sin pagarles lo que se les debe y
que dos anos ha les quitaron con violencia sus maices, frijoles
v gallinas, por lo que experimentaron dos anos de hambre
calamitosa, en que muchos murieron y muchos desampara-
ron sus pueblos y que padecen mucho en el violento reparto
de algodon que les hace, de suerte que las indias trabajan
todo el aiio para el Corregidor, sin poder hacer cosa alguna
para sus maridos y que semejantes violencias les hace sufrir
un teniente que tiene Jocotdn®

58 Fuentes y Guzmén, Francisco Antonio de. op. cit., pp. 195, 202, 203 y 241
69 Ferrus Roig, Francisco. op. cit., p. 160 Terga, Ricardo, op. cit., p. 39,
60 Cortez y Larraz, Pedro. op, eit., p. 270,
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Asimismo Ferrus Roig explica la situacion de las mujeres que
Hegaban al castillo de San Felipe del Golfo, procedentes de Zacapa:

... ya que viniendo las molenderas de Zacapa, a mas de los
uhusos que se cometian con ellas por los caminos y en el
mismo castillo, el mucho trabajo que les originaba muchos
abortos y muertes®

Como ya se ha mencionado, los indigenas tenian que tributar y
Lrabajur en las haciendas de los espaioles mas ricos, los cuales crearon
numerosns estancias de ganado por las riberas del rio Motagua y en lo
que hoy es Chiquimula, Jalapa, Jutiapa y El Progreso. En dichas
estancias se criaba, fundamentalmente, ganado vacuno, caballar y
mular, en menor grado el ganado lanar y porcino. El clima y los
uxcelentes pastos eran muy favorables para este tipo de actividad
agropecuaria. Tuvieron fama los criaderos de ganado de Monjas, Pinula
y Mita™ Por su lado, la ciudad de Chiquimula fue residencia de
renombrados ganaderos que realizaban importantes transacciones
econdmicas con los ganaderos de Honduras y Chalatenango (El Sal
viidor )™ Gage menciona con respecto a San Crist6bal Acasaguastidn
(ue “se encuentran varias haciendas, donde se cria gran namero de
bueyes y mulas.™® Asimismo, Fuentes y Guzmén al referirse al Corregi-
miento de Acasaguastlan senalaba que:

Por la abundancia, y ferocidad de los pastos de este excelente
territorio, y gran comodidad de sus aguajes, se tuveo desde el
principio de nuestras fundaciones todo el pals (Acasaguas-
tldn ) por muy dispuesto, y adecuado d las crianzas de ganado
mayor, y asi vio poblado en breve tiempo de una abundancia
maravillosa de este género . . . %

Agrega el mencionado cronista que el nimero de rodeos de las
haciendas ascendia hasta el nimero de 9,000 reses, Pero, al parecer,
6l Ferrus Rolg, Francisco, op. ¢it., p. 175,

62 Flores, Rasa M. op. cit., p. 79,
04 Ihid., p, 80,

M Gage, Tomads. op. cit., p. 187,

06 Fuentes y Guzmén, Francisco Antonio de. op. eit., p. 287,
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hacia mediados del siglo XVII hubo un considerable decaimiento de la
crianza de ganado, para algunas regiones de oriente, quedando un gran
conglomerado ladino, en deplorables condiciones econémicas:

Mds de la parte de los ladinos, la mayor parte de la gente, tan
pobre, v miserable, que solo vive de los salarios de las pocas
vaquerias que han quedado en esta jurisdiccion (San Cristo-
bal Acasaguastildn), en que de ordinario se ejercitan, habien-
do sido antiguamente numerosisima de ganado mayor, en
muchas excelentes haciendas de campo, de grandisimo
aparato de cacerfas, y numerosidad de esclavos. ®®

Muchas familias espanolas y criollas eran comerciantes y se
establecieron en el oriente del pais dedicandose también al negocio del
transporte de pasajeros y mercancias a través de recuas de mulas, que
criaban en sus propias haciendas, y que luego arrendaban a los arrieros.

El principal producto agricola que se transportaba hacia el Golfo
Dulce bajo el sistema de recuas de mulas era el anil o xiquilite
(Indigdfera Sufructicosa o xiquilite), el cual se cultivaba profusamente
en los actuales departamentos de Escuintla, Santa Rosa, Chiquimula,
Zacapa, Jutiapa, Jalapa y El Petén. Este tipo de cultivo se inicid
formalmente en Guatemala hacia 1625 y decayo hacia los primeros anos
del siglo XIX. En este caso el oriente del pais reine dos condiciones
esenciales: en é] se cultiva el producto que es el principal renglén
econdémico de Guatemala, y es también el oriente la ruta principal hacia
el Atldntico, de donde se facilita la exportacion del producto.*

A su regreso del Golfo Dulce las mulas venian cargadas con botijas
de vino, aceite, vestidos, armas y otros productos venidos de Europa.
Con respecto a las estancias de este tipo de ganado —yeguas y mulas—,
Fuentes y Guzmén relata que:

Buenas, y numerosas estancias de ganado mayor, y crianza de
yeguas, como en su comarca otras de este género, que
perteneciendo 4 vecinos espanoles de este partido {Acasa-

66 TIbid., p. 242.

67 Manuel Rubio Sanchez Historia del afiil o xiquilite en Centro América. San
Salvador: Ministerio de Educacion, Direccion de Publicaciones, 1976). Tomo I, pp.
21-23 y Tomo 11, p. 17.

guastldn), sirven & mantenerlos, y granjear, avudados de
buenas v considerables recuas, que sirven al trajin de las
mercadurias, que vienen al Golfo Dulce. o

Domingo Juarros refiri6 también que, en la provincia de
Chiguimula:

Hay excelentes pastos y crianza de ganado vacuno, y de
verda, de mulas y caballos, de que se proveen los arrieros, que
abundan en este pals, para conducir cargas d bordo, y del
Golfo & Guatemala . . . *

Ademias de la ganaderia, los espanoles y sus descendientes aprove-
¢haron el cultivo de diversos productos, tales como el anil, el algodon, el
cnean, ol azicar, el tabaco yel achiote. El maiz y el frijol lo obtenian de lis
comunidades indigenas. Todos éstos eran vegetales paracuya siembray
cosecha, requerian de mano de obra mestiza e indigena. Existia una
abundante produccién de cacao en Chiquimula, en San José La Arada,
en Santiago Jocotdn, en San Juan Camotdn y en Santa Catalina
Quezaltepeque, asf como en determinados lugares de Zacapa.’® Lacafu
de azicar era muy abundante en Esquipulas, el tabaco y el maiz en
Jocotin, e incluso se producia, segin el relato de los cronistas, trigo en
Quezaltepeque y Chiquimula.”™ A ello se sumaba la numerosa cantidad
de frutos que abundan en la region: los mangos, los chicozapotes y los
melones, los cuales —segin Gage—, eran bastante apreciados en el
mercado por los comerciantes.”

L grana o cochinilla que tuvo su apogeo durante el siglo XIX,
concretamente entre los afios 1842 a 1868 se cultivé poco en ¢l oriente
del pals, se producia alrededor de la ciudad capital —en Amatitlin
principalmente—, y se transportaba por medio de mulas o mozos,
generalmente hacia los puertos del Pacifico, en donde era embarcada
(8 Fuentes y Guzmdn, Fruncisco Antonio de. op, cit., p, 243,

o Juarras, Domingo. op. eit., p. 26.

70 Fuentes y Guzmdn, Francisco Antonio de. op. cit,, p. 48

71 Cortez v Lurraz, Pedro. op. cit., pp. 283-288,

72 Gage, Tomis. op. cit,, p. 187,




70

para Europa. Cuando el café comenzo a tener importancia econémica
para Guatemala como rubro de exportacién hacia 1871, el ferrocarril
pasa a convertirse en el medio de transporte basico —dado el peso del
grano—. La linea San José-Guatemala se concluyé en 1884 y se firmo
otro contrato para la linea Retalhuleu-Puerto de Champerico en el
Pacifico, a fin de proveer unasalida al café en esa zona.”? Esdecirque,la
region oriental cede su importancia como ruta comercial, al sur del pais,
cuando aparecen la grana y posteriormente el café, como principales
productos de la exportacién guatemalteca.

En sintesis, fueron varias las razones por las cuales el oriente del
pals, y en este caso Chiquimula, presentan una gran concentracion de
poblacién espafiola y, posteriormente mestiza:

a) la posicion estratégica del Corregimiento con respecto al puerto de
Santo Tomds de Castilla, que requeria de una presencia constante de
refuerzos militares;

b) consecuentemente, el afdn por controlar la ruta comercial mas
importante para Guatemala y El Salvador durante la Colonia y parte de
la época independiente: el camino hacia el Golfo Dulce;

¢) los espanoles preferian climas templados. Las costas del Atlantico y
del Pacifico por ser calurosas en demasia y ademads, por ser sumamente
lluviosas, se mostraban endémicas; y el altiplano, a pesar de su clima
fresco, no ofrecia una situacién geografica favorable para tener acceso
al Atlantico;

d) se deseaba ademas, amplias llanuras y bajas montanas, condicion
indispensable para la crianza del ganado;

¢) era unazona de gran importancia para el cultivo del anil.

En la actualidad, los municipios de Zacapa y Chiquimula que
osteéntan mayores grupos de descendientes de espainoles son Estanzue-
la, Gualdn, Rio Hondo y Huité (Zacapa), Esquipulas, Concepcién Las
Minas, Chiquimula, San José La Arada e Ipala (Chiquimula). Como se ha
mencionado arriba, los antepasados de las actuales generaciones de
“ladinos-viejos” fueron, probablemente, extremenos, andaluces y caste-

73 Thomas R Herrick. Desarrollo Econémico y Politico de Gaatemala (1871-1895).
Guatemala: Editorial Universitaria Centroamericana —Educa—, 1974), pp. 26y 152,
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Hanos Los vascos, gallegos y catalanes se lanzaron hacia América a la
lloguda de la dinastia Borbénica en el siglo XVIII. Estos espanoles
fadicuron en Guatemala y Quezaltenango, debido a que eran esencial
mente comerciantes.™ Un estudio minucioso y sistemdtico de los

apellidos que se encuentran en la region oriental del pais daria mas luces
ul respecto,”

Un aspecto, mucho mds tardio que pudo haber contribuido
~aungue en menor medida— a la concentracion de la poblacién ladina
on ol oriente del pais fue la inauguracién del ferrocarril: en 1896 llega o
Zncaps la primera locomotora del Norte, en esa misma fecha se
construyeron 5 tramos, de El Rancho a Puerto Barrios, puestos al

serviclo en 1897, Hacia 1908 se ha concluido toda la via férrea, de
Guntemala a Puerto Barrios.”®

No obstante esto, se considera en este trabajo que, la formacion de
los pueblos del oriente del pais y su respectiva caracterizacion cultural,
sentaron sus bases durante la Colonia. Dicho proceso de conformacion

s consolidé a mediados del siglo XIX, a lo largo del régimen
conservador.

En ¢l periodo colonial, los pueblos de ladinos del oriente fueron
adquiriendo un caracteristico matiz cultural, que ain hoy se puede

observar. En algunos lugares, por ejemplo, se siguen practicando
determinadas costumbres de arraigo puramente hispano: para las
flestas populares son muy comunes los jaripeos, los palenques de gallos,
los bailes acompanados de contrabajo, guitarra, guitarrilla y acordedn,

4 Terga, Ricardo. op. cit., p. 22,

7 “Eotre fos apellidos de los pobladores de la cabecera (de Chiquimuls) hacks 1740
existian lox de: Henrlquez, Sagastume, Alarcon, Galdaméz, Sosa, Avils, Pinto dl.
Amberes, Gonzdlez, Martinez Garrido, Montes de Oca, Escobar, de Serdn, Diéz, de [n
Mata, de Canas, Solis, de Lemus, de la Garza, de Thobar, del Castillo, de.Om'm e
Suavedra, de Paz, Duarte, de Arias, Solérzano de Figueroa, de Pimentel, de I"uon'(n
Sanabria, Jordan (apellido de origen irlandés), de Vides, Xiron, de Espina, Salmr'
Medinilla, Lucero, Martinez, Villafuerte, Alberto, Alfaro, de Luna, Moscoso, Ardén d(:
Agullar, de Mirta, del Carplo, Chamaorro, Ramires, Diaz y Nava, Monzn lnterll‘no
Alvarado, del Aguila, Cayetano, Luis, Ovando, Ramos, Pascual, Lazaro, Rt;h. Vllcrhl
no, Cifontes, Rodriguez, Osorlo, de Texada, de Herrera, Bargas, Seled6n, Surmiontos,
Castelion, Monroy, Chiguela, Hernndez, Romero, Bailén, de Miranda, Manzaneque
de los Reyes, Grijalba y Garnica” Ricardo Toledo Palomo, op, eit., pp. 104-106, .

76 Archila Lemus, José. op. cit., p, 84,
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las corridas de toros, las carreras de cintas y de encostalados, las
zarabandas y la jalada de patos. Con respecto a las artesanias, los
ladinos de oriente se dedican a la elaboracion de sombreros de palma o
“hilama”, canastos, bordados, puros y algunas comidas tales como pan
blanco, marquesote, panela, quesos; quesadillas y una gran variedad de
dulees. Es notoria ademds, la gran habilidad de estas personas para
narrar diversos géneros de literatura oral, a los cuales haremos alusion
mas tarde. No obstante es necesario seiialar aqui que la poesia folklorica
—los romances, romancillos, corridos, coplasy décimas— son expresio-
nes tipicas del oriente. Celso A. Lara F. estima que “la poesia folklorica de
Guatemala, si bien presente en toda la reptiblica, tiene por razones
histérico-concretas s mayor y mejor expresion en la region del oriente
del pais, en donde se conservan formas muy arcaicas de literatura de
origen hispano. En la region occidental, de alto porcentaje de poblacién
indigena, si bien la poesia estd vigente, no alcanza el grado de difusién

que ofrece el oriente del pais."”’

Existen también agrupaciones religiosas tales como las hermanda-
des. En 1776 habian en la cabecera departamental de Chiquimula, 14
cofradias —entre indigenas y ladinas—en la actualidad sélo queda una.

Como ya se ha mencionado, durante la Colonia, el mestizaje fue
aumentado progresivamente, proceso que continiia hasta la actualidad.
También se hace tangible el proceso de ladinizacién, en el sentido
cultural, por el cual pasan los indigenas, a pesar de que el grupo étnico
chorti, ha conservado sus limites y mantenido su identidad cultural,
entendida ésta —en el sentido que la define Fredrik Barth—,"® es decir,
como una categoria de adscripcion e identificacion con el grupo.

En Chiquimula, los dos grupos socioculturales, ladinos e indigenas
interactian en las diversas esferas de la vida, sin embargo, a pesar de la
aculturacion y de los cambios sociales, las diferencias culturales entre

ambaos se mantienen,

Existe ademfs en esta regién —como en otras del pais— un
conflicto indio-ladino en el plano sociocultural, como también lo hay

A e

77 Celso A, Lara F. “Los trovadores del puebio. Poesia popular de Guatemala” En: La
Tradicién Popular No. 20. (Guatemala: Centro de Estudios Folkiricos de la
Universidad de San Carlos, 1878), p. 8.

78  Fredrik Barth, “Los gripos étnicos y sus fronteras”. F. C. E. México, 1976, p. 10.
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entre clase dominante y clase dominada en el plano de lo socio
peondmico.

En mi opinion, el término ladino, al cual se ha venido haciendo
constante alusion a lo largo de este trabajo, arroja la idea de contraste
con respecto al indigena. “Ladino” es un término que hace referencia al
ambito cultural y designa una realidad heterogénea que abarca tanto a
mestizos, a mulatos como a negros; es decir a todo aquél que cae fuera de
los grupos étnicos indigenas. En tanto que mestizo, es un término con
connotacién mds biolégica que cultural: mestizo es aquel individuo
nacido de un indigena y un blanco.

El término mestizo —calificado gramaticalmente como un adjets
vo— —viene del latin mixtus— que significa mixto y se aplica a la
persona nacida de padre y madre de raza diferente, y con especialidad al
h.un de hombre blanco e india, o de indio y mujer blanca. Mestizar
significa “adulterar las castas”, de donde un individuo amestizado es el
que presema caracteristicas raciales mixtas, “Ladino” en cambio es un
término que desde su origen se empleé para designar a aquel individuo
que habla con facilidad una o varias lenguas, ademas de la propia, en
este caso el castellano. Durante los siglos XVI y XVII se empleabi o
menudo el término ladino para designar a los indigenas que habian
aprendido el espafol. En sentido figurado, astuto y sagaz han sido
co‘nb;‘iderados como sinénimos de “ladino”, de ahi que la mentalidad
criolla considere a un indigena como mas listo d
aprendido el espanol.”® . it

El término ladino alude entonces, como se apunté arriba, & una
Fompleja realidad sociocultural, en donde lalengua ocupa un lugar muy
importante, en tanto que el término mestizo adquiere sentido & otro
nivel, refiriéndose al individuo que proviene de la uniéon biologica de dos
personas con diferentes rasgos y distintivos fisicos. De donde “ladino” es
un término mas amplio que el de “mestizo”. La categoria mestizo cabe,
como ya se ha mencionado, en la de ladino, por lo que se puede decir que

70 Diccionario de la Lengua Castellana por la Real Academia Espafiola. 14a o
{Madrid: Imprenta de los sucesores de Hernando, 1814), p. 674. Dieclonario
Enclclopédico UTEHA. Tomo VIL (México: Unidn Tipogrifica Editorial Hispano
Americana, 1952), p. 471. Emrys Jones. Geografia Humana. (Barcelona: Editorial
Labor, S. A. 1969), p. 64. Arturo Taracena Arriola. “Contribucion al estudio del
vocablo Tadine’ en Guatemala (s, XVI-XI1X)." En: Historia y Antropologia. ( Guatems
la: Seccitén de Publicaciones, Facultad de Humanidades de la Universidad de San
Carlos de Guatemala, 1982), p. 90.
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un individuo es ambas cosas a la vez dependiendo del contexto, es decir,
del tema especifico que se trate.

Por otra parte, considero que, para el drea estudiada, mientras que
los chortis forman un grupo étnico, el cual se determina —en el sentido
que emplea este término Cabarris—* por una unidad de raza,
entendida ésta como “nuestra gente”, lengua e historia, es decir una
“plataforma connatural” de donde se identifican a si mismos vy son
identificados por los demas; los ladinos carecen de dicha plataforma de
manera clara y completamente establecida, y por lo tanto deben
concebirse como un grupo sociocultural. Asimismo, debe decirse que
este grupo sociocultural no es homogéneo, es complejo, y sin embargo,
en determinadas ocasiones, los ladinos manifiestan determinada
conducta de adscripeion al grupo, con exclusion de los indigenas.

El ser una persona ladina, no implica —ni ayer ni hoy— que ésta
viva forzosamente, como se ha supuesto, en la cabecera municipal de un
pueblo con los indigenas alrededor, y mucho menos que esta situacion le
convierta en miembro de la clase alta y ademas, instruida. En el oriente
del pais y en Chiquimula existen aldeas de ladinos en deplorables
condiciones econémicas. Francisco de Solano indica que esta circuns-
tancia tiene sus raices histéricas desde la colonia:

Pero también existe —en el siglo XVIIl— una poblacién
ladina que no se radica en las cabeceras de distrito, ni en los
cruces de caminos . . . A este apartado deben corresponder
bastantes individuos, porque las quejas de los doctrineros por
esta poblacion son constantes, ya que rehuyen Ia asistencia a
1a iglesia, los sacramentos y los diezmos. La distribucion de la
poblacién ladina, pues, estd preferentemente radicada en ¢l
Valle de Guatemala (alcaldias mayores de Amatitlin y
Chimaltenango), en las zonas ortentales (Chiquimula) y en la
costa, en Guazacapdn y Suchitepéquez. Es decir, en el Centro,

el Sur, y el Oriente de Guatemala. *'

Este tipo de poblacién ladina es la que, hasta la actualidad, se
repliega sobre si misma, manifiesta determinada manera de expresarse
B0 Carlos Rafael Cabarris, “De la conquista de la independencia a la vonquista del

poder: un acercamiento tedrico al problema étnico de Guatemala®. En: XL Congreso
Internacional de Americanistas. (México, 1874).

81 De Solano, Francisco. op. cit., p. 160,
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empleando un vocabulario con muchos términos del espanol antiguo,
¢lertas costumbres y usos. Esta poblacién rehusa muchas veces a
mezclarse biolégicamente con el grupo indigena a tal grado que existen
aldess casi endogamas. El padre Ricardo Terga cuyo conocimiento del
valle medio del Motagua es bastante amplio explica que:

En su afdn de preservar su étnia (sic), sus terrenos
ancestrales heredados durante la Colonia, estos clanes
hispdnicos se han mezclado y han optado la solucion de
casarse entre sus propios familiares como tltima medida de
conservacion. Este es un fenémeno que se presencia por todo
el Motagua pero estd muy acentuado en lugares como el
municipio de Rfo Hondo, Zacapa. Todavia se oye estos
apellidos: Castafeda-Castanieda, Morales-Orellana, OmUafta-
Morales, Vargas y Vargas, etc., que evoca un roce muy intimo
entre familiares, una costumbre que tiene su origen en la
Colonia.

Richard Adams menciona también que “dentro del grupo ladino se
hacen claras distinciones y, en general, se practica la endogamia
diferencial."?

Por lo tanto, es necesario apuntar que, después de haber des‘crito en
breve el proceso histérico de la conformacién de los grupos sociocultu-
rales del oriente del pais, en general y, en particular de Chiquimula, se
designa en este trabajo como “ladino viejo" —a partir de !n nocion
engendrada por Richard Adams— a la persona que se considera a sl
misma como descendiente de espaiol, racial y culturalmente, y la cual es
reconocida asi por sus vecinos. Y se designa como “ladino nuevo” a "las
personas que han derivado recientemente, quizas dentro del lapso de
una o dos generaciones, del grupo sociocultural indigena, y que carecen
de la pretension de tener ascendientes ladinos.™

Estimo finalmente, que las principales manifestaciones de cultura
popular tradicional del ladino viejo de Chiquimula se encuentran m'as a
nivel de la tradicién oral: en su manera de expresarse (giros

82 Terga, Ricardo. op. eit,, p. 8. Richard N. Adams, Encuesta sobre ln. cultura de los
ladinos. (Guatemals: Editorial del Ministerio de Educacion Pablica “José de Pineda
Ibarra”, 1956), p. 21. (Seminario de Integracion Social No. 2).

83 Adams, Richard N. op. eit., p. 139.
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lingiiisticos ), de pensar, en su literatura oral en verso Y en prosa, y en su
miusica. Las manifestaciones de cultura material SOn mMAas escasas,
menos tangibles, en comparacién con las del grupo indigena que son
abundantes, aunque no por ello inexistentes.

2.4 Apuntes sobre el municipio de Jocotén

Elmunicipio de Jocotdn se localiza a 202 Kms. de la ciudad capitaly
a 31 de la cabecera municipal de Chiquimula. Como se apunt6 arriba,
Jocotdn es un asentamiento rural de origen colonial. En el siglo XVIII era
bastante extenso, contaba con dos pueblos anexos, Camotéan y San Juan
Ermita; y con dos valles, el de Copén y el de Xanc6. Tenfa también un
ingenio de hierro denominado Guaraquiche ™

Actualmente Jocotdn colinda al norte con Zacapa, (Zacapa), La
Unién (Zacapa) y Camotdn (Chiquimula); al este con Esquipulas y
Camotén (Chiquimula); al sur con Olopa y San Juan Ermita (Chi-
quimula). La cabecera estd cerca del cerro La Mina, en la margen
izquierda del rio Grande o Jocotan. El municipio cuenta con numerosas
quebradas, algunas de ellas han dado origen a leyendas, por ejemplo, la
quebrada Torja y la quebrada Guaraquiche,

- Segin los datos del IX Censo de Poblacién (marzo de 1981 ) Jocotén
tiene un total de 21,506 habitantes, de los cuales 19,000 pertenecen al
:h:; rural Segin este censo 19,542 personas son indigenas y 1,964 son
adinas,

El municipio de Jocotén posee 35 aldeas,® sellegaala mayoria de
ellas caminado a pie a través de veredas y caminos estrechos entre las
montanas. Unicamente tres aldeas cuentan con servicio de agua
potable y luz eléctrica. Las aldeas mas proximas a la cabecera
municipal son Los Vados, Pacrén, Tesoro Abajo y Tesoro
84 Conezyl.arraz,l’cdm.op.dt..p. 268,

El ingenio Guaraquiche fue una mina de hierro, la cual se comenzé a explotar hacia
1776. En la actualidad cireulan algunas levendas al respecto,

85 En el afio de 1982, la municipalidad registra también las siguientes aldeas: Irn
) £ : ¢ Irayol,
Quebrada Secs, El Tular, Gulor, Plan de Guapinol, Pericon, Cruz de Charmd, FI
Morral, Chispd, Lz Quebrada, Los Cardona, Cumbre de Talquezal, La Palmilla, Mal
Paso, Mojon y Trapichito, (Datos obtenidos en la municipalidad de Jocotdn
Chiguimuia), ‘
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Arriba. La mayor parte de las aldeas estan constituidas por poblacion
chorti. En el caso de las aldeas Los Vados, Tesoro Arriba y Tesoro Abajo
se encuentra una poblacion de ladinos nuevos.

Los apellidos mas comunes dentro de la poblacidon aldeana son los
siynientes: Abalos, Alballero, Almazdn, Alonso, Antonio, Amador,
Chardenas, Chasmaray, Climaco, De Rosa, Diaz, Esquivel, Felipe, Garela,
Gonzilez, Huales, Interiano, Jerénimo, Lépez, Lorenzo, Manchamé,
Mantar, Martinez, Murcia, Onofre, Pérez, Quisar, Ramirez, Ramos,
Roque, Senté, Sharshenté, Suchite, Vasquez y Zacarias, Entre los
apellidos propios de los ladinos viejos se encuentran los de Carranza,
Casasola, Cruz, Diaz, Dubén, Galban, Guerra, lriarte, Jiménez, Lemus,
Lone, Marroguin, Osorio, Pesquera, Portillo, Ramirez, Recinos, Sagas-
tume, Valdés, Vanegas y Vasquez.

Los indigenas de las diferentes aldeas se reconocen por su ves
tuario. No todas las aldeas conservan el traje tradicional, salvo algunas
de ¢llas. El traje masculind consiste en camisa y pantalén de manta de
algodén de color blanco, y sombrero de palma; el traje femenino esti
formado por falda y blusa de tela de muselina en colores muy vivos,
Anteriormente las indigenas usaban corte de color azul traido de
Salami o de Quetzaltenango, a través de relatos orales se me informa
que éste dejd de usarse hacia la década de 1920-1930, Otra persona
informé que, segin los "antiguos” si se hacian y tenfan cortes en
Jocotan®® En la actualidad solamente pocas ancianas de la aldea
Lantiquin (Camotdn) visten el corte antiguo. La mayor parte de los
trajes de los indigenas de Jocotdan son confeccionados por ladinas que
habitan en la cabecera municipal. Son inicamente las mujeres indigenas
de las aldeas mas tradicionales —Tunucé (Arriba y Abajo), La Arada,
Piedra Parada y Canapard— las que confeceionan sus blusas, las cuales
ostentan muchos adornos, listones y cintas, bordados, encajes y vuelos.
Son precisamente estos detalles los que contribuyen a distinguir la
procedencia de los pobladores de las diferentes aldeas,

Jocotan tiene su territorio dividido en minifundios —salvo algunas
fincas grandes—. Segiin informacion recogida en la municipalidad, los

86  Don Dionisio Cérdenas (Don Nicho), vécino de la cabecera municipal de Jocotdn,
cuenta que por los anos 1919-20 ¢ iba a Salama a comprar refajos azules para lus
indigenas, pero que desde hace mucho tiempo éstos han dejado de usarse, Don Lucko
Garcia Onofre refiere que su padre le contaba que antes se tefiian Jos cortes en s
aldeas de Jocotan,
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Plaza de Jocotdn. Obsérvese los trajes tradicionales de las mujeres.
(Fotos C. Dary).
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principales problemas que tiene la alcaldia, son aquéllos relacionados
con las tierras. La municipalidad registra suficiente tierra comunal en
munos de indigenas, no obstante son frecuentes las rifias y disputas a
vausa de pequenas extensiones de terreno, hay peleas entre vecinos por
menos de un cuarto de manzana.

El cultivo principal de los vecinos de las aldeas de Jocotdn es el malz,
del cual obtienen dos cosechas al ano. También siembran maicillo, cafia
de azicar, magiiey, ayote, tabaco, chile, arroz, yuca, cebolla y tomate,

La dieta de los campesinos de Jocotdn consiste en maiz y maicillo,
consumido de diversas formas: tortillas, ticacos (tamalitos de maiz con
frijol molido en su interior), shepes ( tamalitos de maiz con frijol negro o
blanco entero), atoles ( agrio de maicillo, y dulce de maiz sazon ), chilate
( bebida hecha con maiz tostado y molido), pan dulce y café. También se
consume frijol negro y, en algunas ocasiones, el arroz.

Se complementa la alimentacion con frutos regionales; naranjas,
limas, guineos y bananos, jocotes, mangos, sandia, ete. Para las fiestas
tradicionales son muy gustadas ciertas comidas regionales como
empanadas de lorocos, tamales con papa, conserva de coco, melcocha,
chicha (fermento de frutas con panela) y el chocolate.

Puede decirse que el campesinado jocoteco posee pocos o ningin
animal de carga o desilla, debido a su alto costo, de manera que siempre
se camina largas distancias a pie. En las casas mantienen una medin
docena de gallinas; si la familia es un poco acomodada tendrd
chompipes y patos, y unos tres cerdos. Generalmente no se consume la
carne nilos derivados de estos animales, —salvo en ocasiones festivas—
yva que por necesidades de orden econémico se ven obligados i
venderlos. Casi todas las familias tienen un perro que sirve de compania,
para que cuide la casa y la milpa.

Cuando tienen la oportunidad, los campesinos de Jocoté&n cazan
algunos animales como iguanas y armados, los cuales ya van siendo muy
escasos en esta region, Cuando Charles Wisdom trabajd en Jocotin
(1931-1933) observd que la caza y la pesca eran actividades muy
importantes.

Algunos ladinos de las clases alta y media de la cabecera municipal
de Jocotdn se dedican a la venta de la carne de cerdo, El ganado vacuno
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Nifios de la aldea Tesoro Abajo comiendo tortilla de maicillo con chile ot Sk Abqi‘t‘)m’(‘lo octilin de e MR
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no es muy abundante. El Censo Nacional Agropecuario de 1979 registra
700 fincas pequefas con un total de 2,142 cabezas de ganado.®” Los
fabricantes de azicar emplean bueyes para mover trapiches. Hay una
teneria y un matadero en la cabecera municipal.

En general, la mayoria de la poblacién de Jocotdn se dedica a la
agricultura. Existe un pequefio sector de la poblacién que radica en la
cabecera municipal, el cual se dedica al eomercio, al transporte, al
magisterio o a las actividades burocriticas. Una labor complementariaa
la agricultura son las artesanias. Jocot4n es un municipio del oriente de
la repiblica extremadamente rico en artesanias o folklore ergologico, Se
elaboran distintas artesanias segiin cada aldea, ello depende del tipo de
vegetacion y de los suelos. En general se encuentra alfareria, labores en
fibras vegetales: maguey (jarcia) y palma (cesteria); trabajosen madera
(muebles e instrumentos musicales), en piedra (piedras de moler), yen
cuero (sandalias ).

La alfareria se elabora segin la técnica prehispinica del enrollado
hacia arriba, es decir, se trabaja “sélo con las manos”, segun refirieron las
vendedoras —que al mismo tiempo son las alfareras— con las cuales
conversé en la plaza del mercado. La quema de las piezas se realiza al
aire libre. Es ésta ocupacion de las mujeres, y se fabrican ollas de
diversos tamarfios, y tazones de barro rojo. Esta actividad es propiade la

aldea Matasanos, no tuve noticia de que se hiciesen en ninguna otra
aldea.

La cesterfa y la jarcia ocupan a la poblacién de varias aldeas. En mi
opinién éstas son las artesanias més abundantes e Importantes econg-
micamente. Con respecto a la jarcia, se tuercen lazos, se tejen hamacas,
redesy bolsas o morrales. También se hacen petates de tule ysacos. Enla
aldea “El Tesoro Abajo" se hacen escobas de palma. Muchos de estos
productos de fibras vegetales son comprados por intermediarios a
precios muy bajos en los dias de mercado. Otros son comprados en la
plaza por vecinos del municipio.

En la aldea Los Vados se fabrican marimbas, en la cabecera
municipal don Neftali Recinos, fabrica, repara y afina guitarras y
violines. En varias aldeas se hacen flautas de carrizo.

87 I Censo Nacianal Agropecuario {1979). Volumen 111 Existencia de animales y
productos agropecuarios derivados. Tomo I Guatemali Direcolon General de
Estadistica. Ministerio de Economfa. Guatemala, febrero de 1983 pp. 63-64.

econdémicamente.
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Las bolsas de pita de maguey son utilizadas por los hombres chortis
Venta callejern de escobas de palma y redes de pita de maguey. para llevar su bastimento y otros enseres de uso personal,




Los dias de mercado son los martes, los jueves y los domingos, estos
Gltimos son los mds importantes tanto para los ladinos como para los
indigenas. Los duefos de las tiendas m4s grandes del pueblo venden en
grandes cantidades la sal y los granos bésicos. Los campesinos bajan de
las aldeas para vender sus productos agricolas y artesanales y, compran
lo necesario para la semana: panela, sal, café, jab6n y una o media libra
de carne; algunos van a la iglesia y otros merodean por el pueblo
conversando con amigos. Cominmente llegan de las aldeas, los varones
COn sus mujeres y, a veces, con uno o dos de los hijos mayores,

El mercado comienza muy temprano, a las siete u ocho de la
mafana. Se levantan las ventas a las dos de la tarde. Por todas partes se
ven personas apuradas por lograr un buen puesto en el sitio vecino a la
iglesia, que funciona como plaza, o en las aceras de las calles contiguas al
parque central.

Ademds de los comerciantes locales, llegan otros procedentes de
municipios vecinos y de otros departamentos de la republica. Convergen
en la plaza comerciantes de la cabecera departamental, de Camotén, de
San Juan Ermita y de Olopa (Chiquimula); La Unién y Estanzuela
(Zacapa) y de San Luis Jilotepeque (Jalapa). En Jocotdn son muy
apreciadas y utilizadas las piezas de alfareria de San Luis Jilotepeque,
sobre todo son de uso generalizado los cAntaros para el acarreo del agua,
ya que en la aldea Matasanos s6lo se hacen comales y ollas de boca muy
ancha para cocer el maiz, pero no se hacen céntaros,

Jocotdn es un municipio fundamentalmente cat6lico. Ya no existen
cofradias ni hermandades. Segin informacién oral ordinaria las
cofradias desaparecieron hace aproximadamente unos cincuenta afnos.
En efecto, cuando Wisdom estuvo en Jocotan hace 51 afios aiin habian
cofradias.®® Sin embargo existen atin especialistas religiosos en algunas
aldeas, tales como los padrinos, quienes son los que rezan para atraer la
Hluvia; los rezadores y los bailadores.

Desde 1906 hasta después de 1933 la Sociedad de Amigos
(cudqueros) de California se dedicé a la catequesis en Chiquimula. Los
miembros de esta Sociedad no gozaban de excelente reputacion,
Wisdom relata algunos acontecimientos que reflejan la malquerencia de

88  Wisdom, Charles, op. cit., p. 435.

Trata de petates en una de las calles de Jocotdn.




Dia de mercado en Jocotdn. Obsérvese el puesto de ropa no

tradicional. Plaza de Jocotéin durante un dia domingo.
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Cocina tradicional jocoteca; obsérvese el poyeton.

I poblacion hacia estos sacerdotes® En la actualidad trabaja en
Jocotan una Mision belga, la cual ha permanecido allf desde hace casi 20
whon Esta mision ha fundado un hospital y un dispensario, ademds de
wi internado-escuela, a donde asisten los ninos desdelos 7a los 17 6 18
whow, Lo mision colabora estrechamente con la aldea infantil SOS de
Jocotin, llamada Tisubin, posee un cine y estd a cargo del mantenimien
to dol archivo eclesiastico.

L Nesta patronal de Jocotan es el 25 de julio, fecha en la cual se
ronlizan misas, procesiones y €l baile de los huaxtecos en honor al Santo
Patrono, el Seior Santiago.®™ Para esta festividad concurren a la
dabecers municipal de Jocotan ladinos y chortis de los municipios
vodinos de Chiquimula. Este baile se ha visto interrumpido por perfodos
do tiempo. Cuando yo lo observé el afo pasado el sefior Casimiro Stichite
Informa que se estaba tratando de revivir el baile para continuar con *la
costumbre”. Desgraciadamente en febrero de 1984, uno de los integran
Lon mis antiguos del baile, de apellido Rivera fue asesinado, con lo cuul es
probable que el baile se vea muy afectado y que incluso no se presente,

L& poblacién de Jocotdn es muy devota al Santo Cristo de
Esquipulas, imagen hecha por el escultor Quirio Catafio en 1594, par lo
tanto se acostumbra realizar viajes para el dia 15 de enero, y para
Semana Santa. Dada la proximidad entre Jocotdn y Camotdn, loy
vecinos jocotecos participan de las festividades de este municipio,
asisten muchas personas a ver el baile de los Gigantes de Camotin, ¢l
cual se lleva a cabo el 8 de diciembre.

Finalmente, es necesario senalar que por cada aldea hay un alcalde
auxiliar y dos comisionados militares. Las patrullas militares se

lormaron en Jocotdn en el segundo semestre del ano 1982,

59 Ibid., pp. 421-422

M Para mayor Informacidn sobre el Balle de los Huaxtecos, ver: Héctor Abrahum Pinto
V. Moros y Cristianos en Chiquimula de la Sierra, Guatemala: Departamento de
Arte Folklrico Nacional Direccion de Cultura y Bellas Artes. Ministerio de Culturs,
1882, pp. 76-86.
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Calle de Jocotén, barrio del Cementerio.

Capitulo III: “Los que saben”
Los narradores

#. Tipos de narrador y su funcién social

A lo largo de la historia, el narrador ha ocupado, generalmente, un
papel preponderante dentro de la sociedad; su elocuencia ysus dotes de
buen narrador han sido bien apreciadas en todas las épocas y en
diversas partes del mundo. Los aedas (cantores) griegos, por ejemplo,
tonian como funcién primordial, la de componer himnos religiosos o
colebrar las hazanas de los héroes, tanto reales como miticos. A tal
exLremo eran importantes que, durante mucho tiempo aedaysacerdote
fueron una misma persona. Entre los celtas los bardos, quienes eran
poetas épico-liricos, eran sumamente admirados. Ellos componian los
himnos a los dioses celebrando sus empresas, animaban poéticamente a
Jm guerreros antes de las luchas, poetizaban las hazanas de sus sefiores
y "recogian las tradiciones religiosas y naturales.” Comunmente los
burdos recitaban acompandndose de instrumentos musicales.'

En la Edad Media, el juglar y el trovador, jugaban el rol de
“divertidores profesionales”, asf como los histriones, mimos y bufones
que “alegraban a los comensales romanos durante los banquetes.” 7Rl
Juglar, de menor categoria que el trovador, cantaba versos propios o

1 Federieo Carlos Sainz de Robles. Ensayo de un Diecionario de Ia Literatura. Toma |

2u ed (Madrid: Aguilar, S. A. de Ediciones, 1954), p. 20.

4 Jacques Lafitte-Houssat, Trovadores y cortes de amor. (Buenos Aires: EUDERA,
106, p. 76,




ajenos acompanédndose también de sus propios instrumentos musicales;
en ocasiones debia tener habilidades de acrobata y funambulista, podia
incluso mostrar animales amaestrados® con el fin de atraer la atencién
del piblico esparcido por villas y plazas. Los trovadores (trobadors)
provenientes de Aquitania, Gascuiia, Tolosa, Alvernia y Provenza,
componian —hacia los siglos X1, XI1 y XIII— un tipo de poesia, la poesia
trovadoresca, que era llevada “de corte en corte y de ciudad en ciudad.” o
El trovador, al contrario del juglar, no era tanto un poeta popular, era
més bien un orador especializado que escribia versos y compania
miisica, y cuya presencia era requerida en los palacios. No obstante, la
funcién de la oralidad es lo que aqui nos interesa resaltar, ya que el
trovador creaba un género de poesia que era destinado a ser escuchado,
y no a ser leido. Su creacion literaria debia ser constante, no le estaba
permitido improvisar, sino que debia aprender su repertorio de memo-
ria, de allf que “su formacién literaria estaba vinculada a la retérica de
las escuelas medievales.”

Lafitte-Houssat explica que los trovadores cantaban “fragmentos
de cantares de gesta en la época herdica, canciones de amor algo mas
tarde. Se los veia también en todas las fiestas, torneos y espaldarazos,
donde su presencia era indispensable.”®

En algunas culturas, los narradores especializados han estado
representados por los ciegos y las ancianas. A este respecto es muy
ilustrativa la expresién “cuentos de viejas”. Julio Caro Baroja explica que
la vejez garantiza que lo que se cuenta viene arrastrado de épocas
fabulosamente antiguas, como “el tiempo de Maricastaia” de que hablan
los castellanos, expresion que tiene sus paralelos en otros idiomas de
Europa y América. La expresién “romance de ciego” ha sido también
muy popular y extendida.’

3 La lirica de los trovadores. Antologls comentada por Martin de Riquer, Tomo L
Poetas del siglo XIL (Barcelona: Publicaciones de la Escuela de Filologia de
Barcelons, 1948), p. X.

4 Ibid, p. IX

6 Ibid., p. XV.

6 Lafitte-Houssat, Jacques. op. cit., p. 77.

7 Julio Caro Baroja. Ensayo sobre la cultura popular espafiola. (Madrid; Editorial
Dosbe, 1979), p. 47,

Asimismo, en las diversas culturas de América, el narrador o el
vantiador ha ocupado un lugar especifico dentro de su sociedad. Asi por
wemplo, Fray Bernardino de Sahagun, en su valiosa obra Historin
gonoral de las cosas de la Nueva Espaiia referente a las cualidades de
Jow cantores explicod algunos aspectos de los narradores mexicas:

Eljuglar suele decir graciasy donaires. El buen juglar essuave
en el hablar, amigo de decir cuentos y cortesano en su habla.

Kl mal juglar dice disparatesy es perjudicial en sus palabras, y
suele entremeterse en las pliticas de otros sin ser, lamado
para ello, y en lugar de gracias dice malicias y torpezas.”®

Podria afirmarse que en la actualidad y para el contexto estudiado,
Wi buen niimero de personas son capaces de contar, pero s6lo algunas
e ollas pueden considerarse como verdaderos narradores, dado su don
Iiterario, su inteligencia y su personalidad. Por otro lado, hay sociedades
ont donde el contar est4 vedado a la mayoria, se trata entonces de una
actividad limitada a determinadas personas que cumplen con un rol
religioso.

Existen fundamentalmente dos tipos de narradores, los profesiona-
los 0 especialistas y los ocasionales, Un narrador profesional es aquel
que es reconocido como tal dentro de la comunidad, aquel cuya
presencia es requerida en rituales, en velorios y en fiestas especifica-
mente para contar.

Hay narradores que se especializan en determinado tipo de relato,
ulgunos tienen preferencia por el relato religioso, otros por el humoristi-
¢o, por el de tipo moral, ete. Ello depende de la ocasion en que debe ser
contado y también de el piblico al cual se dirfja, si son nifos,
adolescentes, un grupo de mujeres o un grupo de hombres, pues ha de
saberse que hay relatos que se cuentan en el seno de lo que podria
llumarse una subcultura masculina, en donde es vedada la presencia de
mujeres.

Independientemente de que el narrador sea o no un profesional,
para los efectos de una investigacién, siempre deben considerarse

4 Bernardino de Sahagin. Historia general de las cosas de Nueva Espafia. (México:
Editorial Porria, 8. A, 1879), p. 557.
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ciertas dificultades técnicas y metodol6gicas: el narrador, ya sea que
narre en un idioma indigena o en espafiol, no estd acostumbrado a
hacerlo frente a personas ajenas a su cultura, hecho por el cual el oyente
—en este caso el investigador— puede quedarse con algunas lagunas
con respecto al contenido del relato. En este trabajo he introducidoenla
transcripcion de los textos, palabras o explicaciones entre paréntesis o
al pie de pagina. Otras veces el narrador supone que el oyente conoce de
antemano ciertos pasajes del relato,

El narrador puede ser designado con un término especifico corres-
pondiente en el idioma de la cultura a que pertenece. Van Gennep
denomina al narrador como cuentista, aeda o incluso, cantor, ya que en
algunas culturas cancién y cuento no estan diferenciados.®

En Chiquimula, las personas se refieren al narrador como “los que
saben”, “los antiguos”, “los. viejitos”, no se emplea ningin término
especifico. Cuando se interrogé a las personas a este respecto simple-
mente respondian: “Fulano sabe contar”, “los antiguos sabian decir, ellos
platicaban”, “los viejitos son los que saben”. Es decir que los términos de
los cuales parte laidentificacién de un contador son: saber, poder, decir,
platicar y contar.

El narrador cumple varias funciones dentro de una sociedad. No se
trata solamente de entretener y divertir a su auditorio, a través del
relato también se ensefia y se transmiten los valores concernientes a
determinado grupo social, puede decirse entonces que el narrador es
una especie de maestro popular. Pero principalmente el narrador es un
receptaculo del saber popular, el cual estd reservado a ciertos indivi-
duos que ostentan una prodigiosa memoria. Por otra parte, algunos
relatos o fragmentos de los mismos son verdaderos y la comunidad, los
considéra como tales, de alli que el narrador es el portador de una
historia colectiva, es decir, compartida por todos. Su funcién es
entonces —entre otras— la de revivir esa historia con la cual la
comunidad se identifica en ocasiones tales como fiestas religiosas y
rituales; ello a través de determinados relatos, sobre todo si se trata de
mitos, testimonios, historias orales, leyendas o casos.

9 Arnold van Gennep, La formacién de las leyendas. (Buenos Aires: Editorial Futuro,
1843), p. 193,

4. El medio, el momento, el gesto y la palabra

Tunto en el medio urbano como en el rural pueden encontrarse
individuos bien dotados y diestros para contar. El hecho de narrar no
Wil precisamente determinado por la geografia sino mds bien, por la
funcld.n social que cumple, En este sentido considero que la literatura
orul tiene su mejor expresion en los medios rurales, a veces un poco
wlajindos de los medios de comunicacién de masa. El medio campesino
prosenta una forma de vida obviamente distinto al de la ciudad, Esta
forma de vida determina, con frecuencia, el momento de contar, a la vez
gue se refleja en el relato mismo.

Para algunas sociedades narrar es una actividad sujeta al ritmo de
Inn estaciones.'” Generalmente se suele contar por las tardes, con el
cvrepisculo y por las noches. La oscuridad introduce a un universo mis
Intimo, oculto, desconocido: el universo del relato. Es este el momento en
(ue los niftos piden a sus padres o abuelos un cuento, es una hora
propicia para contar casos de aparecidos y de espantos, anécdotas
familinres o pasajes de la historia nacional. Precisamente las formulas
(e entrada al cuento, que funcionan como una llave, abren el paso a la
nureacion con frases tales como “érase una vez" o "habia una vez", las
cunles hacen que la mente del oyente se traslade a otros lugares y
dpocas. “Las formulas de entrada —al estilo de “érase una vez", "hace
mucho tiempo”, “érase antafo”— intentan colocar la accién del cuento
oh una ¢poca pasada lo méas alejada posible de la actual, sin repercusion,
por tanto, en el momento vital del narrador y de sus oyentes.” "' De In
misma forma, las formulas de salida en el cuento hacen que el auditorio
vuelva 4 su mundo y a su tiempo ordinario.

Rodolfo Gil distingue tres tipos de tiempo o momento en la
nurracion: 1) el tiempo interno a cada relato, en el que se mueven y
actidan sus personajes; 2) el tierapo exterior concerniente al paso del
relato a través de las diferentes épocas y; 3) el tiempo del oyente y del
hurrador cuando el primero escucha y el segundo cuenta. A este tipo de
tempo es al que aqui nos estamos refiriendo. Segin Gil, mientras el
vuento es contado, transcurre un tiempo objetivo: el narrador emplea

10 Roger Pinon. El cuento folklérico. (como tema de estudio ), ( Buenos Atres: EUDEBA,
11665), p. 45,

11 Rodolfo Gil. Los cuentos de hadas: historia mdgica del hombre. (Madrid: Salvar
Editores, 5. A, 1882), p. 10.
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media hora, una hora o dos al contarlo. Pero subjetivamente no ocurre
asi: para el oyente medio, y para el narrador, ha quedado en suspenso la
incredulidad —la historia es posible— y, al quedar en suspenso, todos
sus lazos con el tiempo, y con el espacio de su momento vital quedan
igualmente suspendidos.'?

La eleccién del momento de contar, ademés de, tener un trasfondo
simbélico, se basa también en una razén obvia y natural como lo es el
hecho de que la mayoria de los oficios se realizan durante el dia. La tarde
y la noche, cuando el individuo tiene tiempo para descansar, son
entonces los momentos escogidos para contar. La mayoria de los relatos
que se presentan en este trabajo fueron grabados, por dicha razén, por
las tardes y las noches, otros durante algin fin de semana en que los
informantes estaban libres de trabajo.

No obstante, existen formas literarias que acompainan a los oficios,
de forma tal que no existe una separacién tajante entre el trabajo y la
literatura popular. Un ejemplo de ello lo constituyen los “romances de
los oficios” que tienen su origen en la Edad Media. Julio Cano Baroja
explica que en el medio rural espafol los cuentos y las leyendas son
contados en las veladas de invierno, cuando las mujeres, adolescentes y
nifios, reunidos se dedicaban a trabajos familiares o vecinales, tales
como el de hilar o desgranar legumbres.'*

En algunas culturas los narradores se acompanaban de musica
para hacer pasar el cuento del tiempo ordinario y vital a otra dimensién
temporal y espacial: la del cuento.

Cuando el narrador cuenta sus relatos a un auditorio determinado,
se acompafia a menudo con movimientos de manos, de brazos, incluso
del tronco y de las piernas, pues los gestos pueden adquirir también
formas teatrales.* Considero que la observacién de Sorin-Barreteau es
muy acertada cuando explica que es imposible dejar de lado todo ese
repertorio de gestos que anima los cuentos, los explica, subrayando los
momentos importantes, y que pone de manifiesto el talento del

12 Ibid., p. 15.

13 Caro Baraja, Julio, op, cit., p. 47

Un ejemplo a este respecto lo constituye el informante Florentino Lopez Garcia Ver
biografia.

suntador, Bl texto de literatura oral se asemeja a un “esqueleto” que el
warrador anima, que enriquece con su personalidad para convertirle en
Wi obra original.™

Il gesto (los ademanes y expresiones faciales y corporales) son
simbdlicos y ocupan un lugar casi tan importante como la palabra
También el gesto habla, el gesto sustenta la palabra.

L Importancia del gesto reside también en que, a través de 61, se
salablece una comunicacion con el auditorio. A menudo, elnarrador no
secesita hablar para expresar una accién efectuada por algin perso-
faje, basta con un ademdn para indicarlo. Un gesto puede transmitir al
uyonte la idea o el sentimiento de alegria, de enojo, de tristeza; sefiala la
furma en que se desenvuelve la accibn, si rdpida o lentamente, el gesto
aflrma o niega, apoya las palabras como un “golpe de efecto” teatral. Sin
pmbargo, el gesto carece de la precision de la palabra, pero cuando hay
simultaneidad del gesto con la palabra una accién se reafirma.

Estos detalles son inicamente perceptibles al estar situado frente al
narrador. Es por ello que las modernas técnicas del video, al igual que los
recursos que ofrece la fotografia podrfan colaborar con una investiga
clon especifica sobre el gesto, ante todo porque el lenguaje gestual tiene
particularidades y especificidades de acuerdo a cada cultura. Un
watudio profundo sobre el gesto supone que cada unidad gestual debe
sor descrita y puesta en relacién con el enunciado que acompafa al
gosto," estudio que s6lo podria llevarse a cabo con el concurso del

dibujo y la fotografia.

Depende del talento del narrador lograr una interrelacion entre ély
#u piblico, de manera que éste pueda participar en el acto de contar.
Comtnmente el auditorio deja hablar al contador, interviene pocas
veces, preguntando algo que no ha quedado claro, haciendo repetir una
palabra que no fue bien escuchada, riendo y afirmando con la cabeza.
Frecuentemente, el oyente se siente identificado con el héroe del cuento,
Kl estudio del auditorio arrojarfa mayores luces con respecto a In
transmisién de la literatura oral, ya que en ocasiones influye sobre ¢l

14 Liliane Sorin-Barreteau. *Gestes narratifs et langage gestuel chez les Nofu-Gudur
(Nord-Cameroun). En: Cahiers de Littérature Orale. No, 11. (Paris: Publications
Langues'0, 1982), p. 37.

16 Ibid.
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narrador recordéandole detalles y temas o exigiendo determinado tipo
de relato. Pinon explica que el piiblico ha sido menos estudiado aiin que
el narrador."®

Un tema de investigacién lingiistica lo constituiria el estudio de
ciertas particularidades del habla, tales como los arcaismos, los localis-
mosy los vulgarismos empleados por el narrador, Es bastante frecuente,
—sobre todo en el drea oriental del pais— el uso de palabras o frases
procedentes del castellano antiguo, tales como: ansina o ansinita (asf o
asi de pequeno), agora (ahora), vide (vi), la calor (el calor), punto
(lugar), ete. Rodriguez Almédovar explica que en el relato aparecen
numerosas palabras y expresiones que acusan vulgarismos, localismos y
arcaismos bastante ttiles para situar el cuento en su entorno social y
poderle quitar las posibles adherencias cultas cuando se pretende, por
ejemplo, construir un arquetipo o para establecer su distancia y su
autenticidad respecto a la estructura arquetipica.'’

5. La historia de vida del narrador y su importancia

Abordar el estudio de la biografia de los contadores o narradores es
dar un paso hacia el andlisis de la cultura, es una forma de penetraren la
intimidad del grupo social. Dejar hablar al narrador sobre su propiavida
establece una relacién de confianza entre éste y el investigador, quien
descubre a través de la biografia determinadas relaciones sociales,
formas de pensar, y ademas se entera mds de cerca del contexto social y
cultural del informante: su habitat, vida familiar, condiciones de trabajo,
actividades de esparcimiento, religion, asi como de ciertos fenémenos de
aculturacion. Realizar una labor semejante es lo que aqui se denomina
una encuesta etnobiografica.

Un relato de vida o una autobiografia, sobre todo si ésta comprende
la descripcion detallada de anécdotas y pasajes comprendidos desde la
nifez hasta la edad adulta ofrece la imagen que la persona tiene de si
misma y de su entorno sociocultural, arroja datos sobre su universo
subjetivo y la manera de simbolizar determinados aspectos de su propia
cultura.

16 Pinnon, Roger. op. cit, p. 46

17 Antonio Rodriguez Almddovar. Los cuentos maravillosos espafioles. (Barcelons:
Editorial Critica, Grupo editorial Grijalbo, 1982), p. 66.
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Un individuo cambia de ocupacién a lo largo de su vida, se ve
ubligado a emigrar a otros lugares particularmente por razones de
trabijo, debe prestar servicio militar —si es varén—; por lo tanto cambia
e medio. Ante estos hechos, va acumulando diversas experiencias ¥
whtablece relaciones sociales con personas diferentes, ajenas & su
pultura. De esta forma es como también escucha diversos relatos orales
softdn Ia regi6n en donde se encuentre. Van Gennep observa que
ponviene otorgar muy distinto valor a las narraciones contadas por uni
unelana que jamas se ha movido de su lugar de origen que a las que
provienen de un soldado —por ejemplo— que vuelve a su hogar despuds
de campanas por paises diversos o muchos cambios de guarnicion, '

Actualmente, en Guatemala se registran pocos casos de personas
fue han establecido escaso contacto con diferentes reas geogrificas y
medios socioculturales, por ejemplo el informante Lucio Garcia Onofre
gulen ha vivido toda su vida en la misma aldea y solamente ha visitado
nlgunos lugares cercanos.

Asl pues, cada biografia es un testimonio sobre la vida del pasado
imposible de conseguir por otro medio que no sea la palabra.

Edmond Marc estima que el acercamiento biografico aporta una
rica contribucién a la historia de las mentalidades haciendo resaltar
bien las actitudes, las representaciones y los valores propios de un medio
sociocultural y de una época dada'® Asimismo un relato de vida
pormite descubrir en el narrador su modo de vida y un sistema de
vilores. El relato de vida puede entonces, emplearse como un medio que
fucilita el conocimiento del universo sociocultural del informante,

A otro nivel puede estudiarse la forma de la narracion autobiogra-
fica: modelos discursives o narrativos, tipos de enunciacion, ete. Es
decir, el relato puede convertirse en un objeto de estudio semidtico. Por
¢l momento, en este trabajo tinicamente se muestra la historia de vida
como un documento cuyo interés principal es otorgar informacion
acerca del medio al cual pertenece el sujeto,®
I8 Van Gennep, A. op. cit., p. 193
1 Edmond Mare. “Le récit de vie ou s culture vivante”. En: D'une culture & Vautre.

Nu. 181, (Par(s: Hachette-Larousse, 1983), p. 76. (Collection "Le francais dans le

monde®).

Loc. elt.
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Es interesante observar también c6mo el informante a través de la
narracién de sus experiencias vividas, concibe y explica ciertos pasajes
histéricos del pais: movimientos revolucionarios, personajes y momen-
tos politicos por ejemplo. A menudo el informante, sobre todo si se trata
de un anciano, gusta contar acercade las costumbres “de los antiguos”, y
de “cosas que ya no existen”, de donde dichas referencias son materiales
histéricos de primera mano. En cierta forma, una biografia bastante
completa, es un estudio de la comunidad a través del individuo. Una
historia de familia, a la manera en que Oscar Lewis lo ha hecho —con
otros fines antropol6gicos— es ain mas enriquecedora,’’ por ahora
Gnicamente interesa partir de la vida del narrador como transmisor de
la literatura oral.

Estimo que lo ideal es que el propio informante narre su vida, lo cual
le permite mas libertad de expresion y espontaneidad. En este trabajo
no se reproducen precisamente autobiografias, sino m4s bien biografias
reconstruidas por mi —a base de informacion obtenida a través del
sistema pregunta-respuesta—, pero introduciendo entre comillas fra:
ses, oraciones e incluso pérrafos completos pronunciados por los
informantes con el fin de ilustrar con mas precisién y claridad lo que
ellos deseaban expresar.

A pesar de que, se obtuvieron relatos de 24 informantes compren-
didos entre los 13 a los 90 afos de edad, aqui se exponen —por razones
metodolégicas y de espacio— lnicamente las biografias correspondien-
tes a 11 de ellos, relegando las restantes al apéndice. El criterio de
seleccién de dichos informantes se basé en los aspectos siguientes:

1) Son personas que manifestaron tener cualidades de narradores
ocasionales como especializados: sus relatos se muestran mejor estruc-
turados que los demés y la comprension de los mismos —después de ser
transcritos— es mdés accesible,

2) Fueron reconocidos por algunos miembros de la comunidad
como personas que “saben contar”.

3) Algunos de los relatos narrados por ellos fueron los escogidos
para el andlisis debido asu marcado arraigo tradicional y a la riqueza de
su contenido.

21 Oscar Lewis. Antropologia de la pobreza. Ta ed. (Méxica: Fondo de Cultura
Econdmica, 1975)
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4 L mayor parte de estos informantes son ancianos.

Paded observarse en efecto, que siete de estos once informantes
subirepasan los 70 anos de edad, lo cual es un factor determinante al
ponslderar el cardcter tradicional de los relatos.

Por otro lado, los informantes tienen ocupaciones diversas: 10 se
dedicnn o la agricultura, 5 a 1as labores del hogar dentro del mediorural,
¥ son estudiantes de tiempo completo, hay también un albanil, un
purpintern, dos guardianes, un maestro empirico de educacion primaris
pural yu fallecido, y un téenico.

Lu totalidad de los informantes son nacidos dentro de los limites del
munleipio de Chiquimula; todos practican la religion catolica, 17 de ellos
son hombres v 7 son mujeres, 1a mayoria son alfabetos. (Ver cuidro

No. 1),

6 Biografia de los narradores mis representativos
5.1.1 Rafael Casasola Bracamonte

Nacio en Jocotdn el 6 de agosto de 1892 y muri6 en ¢l mismo
municipio & principios del afo 1983. Cuando se le entrevisto, en
septiembre de 1982 contaba con 90 afios. Don Rafael, un individuo alto

_de 180 metros de estatura aproximadamente— y ojos claros, fue
maestro empirico de educacion primaria rural. Durante su vida tuvo
Lres esposas; con la primera vivié por 26 afos, luego “se le antojd” otra
mujer, y vivié con ella 18 afios, y con la dltima sefora convivié por 17
ahos. Decia jocosamente: “yo no estoy casado ni solo, he tenido ¢como
ochenta mujeres, he sido enamorado.”

Don Rafael fue catolico. Con respecto a las instituciones religiosas
de su pueblo informé que “las cofradias de Jocotdn llegaban hastaSanta
Rita, habian como cinco cofradias.”

£l informante conocié la moneda macuquina: “antes circulaba
mucho la moneda macuquina en Jocotan. Se usé durante el reino de
Guatemala, pero en 1773 el rey Carlos 111 mandé a recoger la macu.
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quina."** Tales monedas “se las hallaba botadas uno” y las personas las
recogian y las guardaban. Agregé con respecto a su vida y a sus
conocimientos: “en ciencias ¥ paciencias este cerebro guarda recuerdos
de un pasado.”

Don Rafael narré también lo siguiente: “El pueblo de Jocotdn es un
pueblo indio, desde su origen. Aquf no haymés de tres o cuatro apellidos
de personas ladinas, solo indios, Ya, desde la venida del padre Joel, que
trajo ese nombre que por anadidura lo llevamos nosotros, de Casasola,
no porque nosotros somos Pobedes Guerras. Pero ese padre le regalé a
mibisabuelo o tatarabuelo, le regalé ese nombre, porque siempre hemos
sido joviales con la gente y se nos daba a querer, Mire aqui (tenemos)
jamigos! Hubiera visto el 6 de agosto mi cumpleanos jali™ Refirié don
Rafael que para su onomadstico llegaba mucha gente a su casa vlio
obsequiaban con elotes y muchos otros presentes,

Luego narro: “de los chortis lo que sé es que, Jocotan ha'sido pueblo
indigena, desde el principio, desde su origen colonial porque Jocotdn es
colonial, Cuando los espanoles vin ieron, entonces le dieron el nombre de
Jocotdn Santiago de los Caballeros,” porque el patrén es Santiago. E1 25
de julio se celebra la fiesta” “Yo empecé a conocer al indio en su
industria, en su agricultura y en su trabajo de barro, hasta la fecha lo
trabajan, Aqui se trabaja el barro, aqui se trabaja la jarcia, aqui se
trabaja el canasto, Todo lo que aqui se trabaja, lo trabaja el indio, el
ladino no. El ladino s6lo es el comercio. . . y el indio hablaba en chorti,
hace como veinte o treinta afios se ha ido generalizando entre el ladino
mas el castellano que el dialecto. Sus ritos los guardan también y para la
fiesta del patron hay (baile de) huaxtecos. En Camotén son moros, En

22 Lamoneda macuquina acufiada a base de martillo era de tipo cortado Y esquinado,
dificilmente permitia s designacién del nombre del rey. Circulé ampliamente
durante el reinado de Fernando VI, de 1746 a 1758 hasta muchos afos después, E|
dato que aporta el informante es correcto. En efecto, durante el gobierno de Carlos il
hubo madificaciones significativas en el numerario debidn a las dificultades financie
ras por las que Espafia estaba atravesando, Prober explica que la pragmatica de
mayo de 1772, en su articulo VIl mandaba que primero se ucufiase nueva moneda,
para recoger después la antigus, y que se procurase obtener de los negociantes y
particulares alguna plata vieja disponible, sin uso, y en su articulo XV, que se darfa
por lo menos dos wios mis de plazo a la cireulacion de la antigua moneda.

Kurt Prober. Historia numismética de Guatemals. (Guatemala: Editorial del
Ministerio de Educacion Pablica, 1967}, p. 39.

23 El nombre correcto de la villa o Santiago Jocotdn.

Chiquimula son gigantes® Ellos bailan sus tradiciones. Antes aqul
habia un toro, pero por las dificultades de que el toro andaba
molestando gente, . " la costumbre ya no se realiza.

A don Rafael le agradaba platicar con las personas que lo visitaban,
sobre todo en los Gitimos afios de su vida, ya que porsu edad, ya no podia
trabajar, entonces se sentaba a la puerta de su casa v dialogaba con
amigos, vecinos y transetintes. Ademas gustaba cuestionar alos jovenes
sobre aspectos de historia y geografia, siem pre fue un maestro hasta los
tltimos dias de su vida. Los cinco casos que refirio le sucedieron a ¢l
mismo. Desafortunadamente, murié Y ya no fue posible obteper mas
informaci6n ni sobre su vida, ni sobre la literatura oral que ¢l pudiese
conocer. Contd los casos titulados: “de la siguanaba® (1 ¥y 2), “del
sombrerdn”, “del cadejo” y “de la poza”.

5.1.2 Lucio Garcia Onofre

Tiene 74 afios, Nacié en la aldea Tesoro Abajo (Jocotdn, Chiquimu-
la) el 2 de marzo de 1910, y allf continia viviendo. Fueron sus padres
Victal Garcia y Maria Gregoria Onofre, ¢l primero de origen chortl, I
segunda ladina, dice don Lucio al respecto: “mi papd era lenguajero y mi
mama castellana. En la aldea habia mucha gente que era lenguajera,
ahora ya pocos, s6lo castellano hablan.” El entiende el chortf, dice que o5
un idioma “bonito”, y sabe muchas palabras, frases y oraciones, no
obstante eso, ha dejado de hablarlo: “entender, lo entiendo todo lo que
dicen los chortls, lo sé yo lo que dicen, pero yo platicarles, no lo puedo,
algunas palabritas.”

Su padre era agricultor, adem4s hacia redes, mecapales y lazos de
pita de maguey. Su madre tejia petates de tule. “El oficio antiguo era
s6lo tejiendo petates. Aquf en el Tesoro tejian sombreros de hilama.
Nosotros lo que aprendimos era tejer trenza y costurar los sombreros
con aguja” Cuando é| era nifio ayudaba a su padre en la agricultura,
ademas debia raspar el maguey y retorcer la pita con la tarabilla. Dado
que €l era el mayor de seis hermanos, su responsabilidad ante el padre
era mucho més grande. Lucio Garcfa tiene en la actualidad Unicamente
dos hermanos, Isidro que vive en la misma aldea, y Narciso que vive en
[zabal y a quien hace muchos afios que no ve.

24 Elinformante invirtié la informacién: en Camotdn se realiza el baile de gigantes y en
Chiguimula el de moros.
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Acerca de su infancia relata que cuando él tenia cinco anos hubo
gran sequia en la region, “la gente padecia de un hambre terrible,
1 muchos fueron a buscar la vida a Quezaltepeque (Chiquimula).”

Don Lucio no sabe leer ni escribir, dice: “no tuvimos escuela
nosotros, en ese tiempo no habia escuela. Cuando yo creci, crect en
tiempos de Cabrera, por eso no habia escuela.”

Maés tarde contrajo matrimonio. Se casé con Maria Josefa Hernan
dez, originaria de la aldea Los Vados (Jocotédn, Chiquimula), en la iglesia
de Jocotdn. “Léazaro Chacén estaba de gobierno cuando yo me casé,
estaba de diecisiete aftos, llegando a dieciocho, y ella se casd de dieciséis
anos.” De esta unién nacieron dos hijas, Maria de la Luz y Rutilia, quienes
viven en Izabal. Ellas no visitan a don Lucio: “yo tengo hijas en lacostu, y
me han neciado que me quede. No me hallo en la costa, ya me hallé aqui
Ahora ellas ni vienen ni me escriben.”

Cuenta que le agradaba mucho la forma en que antiguamente s¢
celebraban las bodas. Asi por ejemplo, cuando él se casé, después de salir
de la iglesia, se fueron él y su esposa para la aldea. Los parientes de
ambos habian encargado a dos personeros, uno de ellos acompand & In
pareja durante el trayecto de la iglesia a la casa e iba quemando bombas,
el otro personero las quemaba a la puerta de la casa. Cuando uno
quemaba una, el otro respondia de la misma forma. Al llegar a la casa, los
novios entraron, luego el personero los aconsejd, “daban consejos que
son muy importantes,” El personero les hizo arrodillarse y les otorgo
determinados consejos sobre sus funciones como futuros esposos.
Luego celebraron acompanados de musica de acorde6n y guitarra, y
bebieron guaro y chocolate.

Después de la muerte de su esposa, don Lucio se uni6 con Braulla
Garcla. Ella tiene 30 afos, nacid en la aldea Tesoro Abajo. Es hija de
Felipe Garcia y de Demetria Garcia, ambos indigenas originarios de Ia
aldea Los Vados, Braulia dice que entiende el chorti, pero que no lo
habla. Ella no conocié a su padre, y su madre murié cuando ella era nifia.
Antes de morir, Demetria hizo prometer a la madrina de su hija que
¢uldaria de ella y que la trataria bien. Pero sucedi6 lo contrario: cuenta
Heaulin que se le ordenaba ir al rio por agua, debia llenar cuatro
tocomntes ¢n un solo viaje, y cuando alguno de éstos se le rompia le
pegaban, Un dia la madrina la eché de la casa y Braulia se fue a Ia
montana, en donde permanecio por dos noches. Una de las hijas de don

Sr. Lucio Garcia Onofre,
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Lucio que para ese entonces vivia con €, la recogi6 y se la llevé a vivir con
ellos. Allf creciéy cuando con Lucio se quedé sdlo, ella se queds como su

segunda mujer.

Don Lucio y Braulia tienen cinco hijos: Rony y Florencio de 10 ¥v8
afos de edad, Marfa Zenaida, Mahomed ¥ Santos Bernabé de 5,3 y 2
anos. Los dos primeros ya van a la escuela rural mixta de la aldea.

Braulia hace shepes y ticucos para vender los dias domingos en la
plaza de Jocot4n, a veces compra alguna fruta para revenderla. Parte a
la plaza en compaiifa de su hijo mayor y no regresa sino hasta haberlo
vendido todo a eso de las 364 de la tarde. Durante los dfas h4biles de la
semana hace escobas de palma que son vendidas generalmente los dias
lunes a un revendedor que pasa a recogerlas a la orilla del camino que
conduce a la aldea. Para la hechura de las escobas participan también
don Lucio y los dos hijos mayores; el primero corta y lija los palos; los
segundos junto a su madre tejen las cabezas de las escobas y las clavan
ayudéndose de una piedra. Hacen 3 docenas en 15 dias, y son vendidas a
un precio de Q 2.00 la docena. Braulia aprendié sola a hacer este oficio,
dice que “la necesidad la hizo aprender”. Ella no sabe leer ni escribir,
explica que su madrina, con quien vivié inicamente un ano, jamas le dio
estudio, nunca la quizo mandar a la escuela.

En la actualidad la relacién con los padrinos de Braulia sigue siendo
hostil, Rony llama al padrino de su madre “abuelito” y refiri6 que éste se
niega a venderles un pedazo de cafta —Yyaquetiene trapiche—, y mucho

menos lo regala,

Ademds de la confeccién de escobas, don Lucio sabe hacer, como ya
se apunt6 arriba, otros objetos artesanales como redes, lazos y hamacas
de pita de maguey, pero “sé6lo para el servicio”, es decir, para el uso de la
casa, no para la comercializacion.

Laventa de escobas, shepes y ticucos es una actividad paralelaala
agricultura. Don Lucio tiene alrededor de unas tres manzanas de
terreno propio, situadas en una empinada ladera y las cultiva con frijol,
maizy cebolla; los dos primeros productos estdn destinados al consumo
yeltercero alaventa, siempre y cuando la cosecha sea buena. El trabajo
de la tierra y los productos que cosechan no son suficientes para el
mantenimiento del hogar, y por ello deben dedicarse a otras labores
artesanales,

Rony Garcia Garcia ayudando a hacer escobas.
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Florencio Garcia Garcia cuenta las adivinanzas y chistes que le Mahomed Garcia Garcia canta la cancién del “mishito” que aprendi
ensefia su padre. de su padre.




Lucio Garcia Onofre confeccionando escobas.
Lucio Garcia Onofre confeccionando escobas.
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Lucio Garcia Onofre muestra la escoba recién terminada.

En el terreno de don Lucio crecen ademds unos cuantos arboles de
nispero, mango, jocote marafién, etc. Poseen también dos cerdos, un
gallo, seis gallinas y unos cuantos pollos. Las aves duran poco ya que son
atacadas por pestes durante el verano. La familia Garcia-Gareia vive en
un rancho situado en el centro de la aldea y al igual que todos sus
pobladores, carece de drenajes, letrina y de agua potable en las casus,
s6lo cuentan con pilas situadas en diferentes puntos del cerro.

Don Lucio es una persona bastante extrovertida y gusta relatar
pasajes y anécdotas del pasado. A continuacién se transeriben algunos
textos referentes a las cosas que le contaba su padre, a su vida y a los
diferentes perfodos presidenciales que él conocié:

“Antes, antes, los antiguos —decia mi papd— era bonito, habia
respeto, si. No habfan castellanos como ahora, Ahora toda la gente s¢
trata en castellano, antes s6lo eran lenguajeros. Fijese que para darse
buenos dias, si eran compadres no decian ‘buenos diasle dé Dios senora’,
ni ‘buenos dias le dé Dios compadre’; no que ‘alabado el Santisimo
Sacramento’. Eran lenguajeros, pero eran educados: ‘alabado ¢l Santisi-
mo Sacramento compadre. —Por siempre, compadre, por siempre’,
decia el otro.”

“Para ir a ver a la novia, saludaban a los papés: ‘Alabado el Santisimo
Sacramento sefior. Los antiguos llegaban ellos a pedir la novia, pero
éstos mafnianeaban, a las cuatro de la mafana, a las cinco por lo menos,
estarfan durmiendo las patojas y ya llegaba el que iba a pedir, con el
sombrerito, entonces saludaba: ‘alabado el Santisimo Sacramento
sefiores' —Por siempre’. — Y ya decian a echar las cortesias. Sf, echaban
cortesias, a saber como era, pero echaban las cortesias y pedian a la
mujer:

—‘Buenos dias y buenas tardes —ya cuando se trataban en castellano-—
—‘Buenos dias sefior. —Yo he venido a poner unas dos palabras,
permita a su hija para casamiento conmigo.'

—*Vaya lo vamos a pensar. Pasa dentro de 8 dias o dentro de 15 dias,
vamos a ver a la patoja si merece.’

Al llegar los ocho, quince dias, él volvia a llegar, a asentar la palabray a
hacer el casamiento. Chiquitos los patojitos se casaban de doce anos,
bien patojitas y los patojos también, no como ahora. Nada menos, yo ast
fui también todavia, yo no tuve conversacién con ella, no que allimi papd
y mi mama con los suegros. Ya cuando fui con ella ya de una vez me
entregaron con ella, jpero mire, qué vergiienza que me mataba, ni sabla
que iba a decirle a ella!™.
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“Dice mi pap4, estaba yo chiquitio como éste (sefialando a su hijo),
que dicen que los antiguos, a las cuatro de la manana ya estaban
levantados todos, chiquitos y grandes. Los chiquitos todos a banarse y ya
todos al oficio, aporreando algodon, era el oficio antiguo, aporreando
algoddn, desmenuzando algodén, desensimillando algod6n, chiquitos ¥
grandes. Y ya eraa hilar, hilar, a hacer la putunca. Hacian los malacates
en un guacal, y ya iban haciendo la putunca. Ese era el oficio de la gente
antigua, no gastaban en ropa, nada. La gente misma hacia su ropa. Aqui
habia telar, ellos mismos hacian el telar. Habia antes, si, todos se
preocupaban del telar. Habian, alli estan todavia las seiales de obraje
(de tinta) por una veguita por alli. Alli encerraban tinta, aporreaban los
palos de tintay los metian al agua, alli a la poza, alli se estaban hasta que
le daban cocimiento a aquella tinta. Iban a desvaciar la tinta al otro lado.
Esa tinta servia para tefir los cortes.”

(Antes se usaban cortes en el Tesoro), “la gente trabajaba manta de
esa putunca gruesa, Anteslas hembras (usaban) sus fustancitos, tuncas
de aqui, calzones no usaba nadie. No gastaban.”

. .Y en la mafiana, a las cuatro de la manana pasaba el rondin,
velando en todas las casas, a ver si todos se habian levantado. . . alli no
habfa malcriadeza. Los papds ensenaban a rezar (alos hijos) y al oficio, y
haciendo oficio y rezando. El que podia doctrina, a hacer la doctrina.”

“Cuando yo creci en tiempos de Cabrera® y cuando sirvit ese
gobierno, los soldados servian desnudos, sin ropa. Esa era una tristeza,
los pobres soldados porque no vestian ni sueldo tenfan, estaban bien
pobres, desnudos con unos matatios de pita, ni cartuchera ni nada les
daban, s6lo les daban el arma y de alli nada, un su mashtate de lona, de
dril, bien pobres. Habia domingo de lista, habia banda en nuestro pueblo,
habian desfiles de soldados.”

“En los pueblos, en los establecimientos, es decir que donde habia
estanco de guaro o chicha, porque eso era libre no como agora. El
estanco de guaro tenia la patente, tenia de todo alli. Bueno, entonces se
usaban guitarras yviolines, acordeones, otra clase de misica no habia. Y
lagente de todas las aldeas, Tunuc6, Pacrén, Amatillo, La Arada, solo de
corte las mujeres, hay unas que todavia resultan de corte y unas

256 El goblerno del licenciado Manuel Estrada Cabrera abarca el perfodo entre 1595 a
1920,

19

refajadas, asf era antes la gente. Agora, casi la mayor parte, ya se visten
esa gente asi, ya bien practicados, como agora ya hay escuela, aunque
sean campesinos pero ya platican mejor. Fijese que esos que bajaban al
pueblo, a pasear, o a tocar, o a bailar, todos eran lengugajeros, no podian
la castilla, y sillegaba un castellano a la aldea no podian la castilla, mcj(.)r
se escondian porque no podfan hablar. En cambio hoy ya no, ya cambid
porque hay escuelas.”

“En el tiempo de Ubico®® habfan muchos trabajos puiblicos en

carreteras, trabajando dos semanas de vialidad (trabajos en los cami

nos), y una de ornato. Bueno, el que vino a destruir eso fue Arévalo, ese
quitd todo, puso la libertad. Antes (en tiempo de Ub:go) trabajabamos
sin ganar nada, nada mas el boleto, el que no tuviera su boleto de
vialidad a zamparlo a la cércel. Habfa libreto, yo estuve treinta dias
metido en la cdrcel por una libreta ingrata: que trabajabamos donde el
intendente y no abonaba las libretas, él estaba como patrén dg nosotros,
trabajando el trabajo de él, sembrando frijol, desherbando, limpiando,
guataleando en las tierras, sembrando milpa, trabajando como treinta
libreteros y ni abonaba las libretas. Habia libreta y tenian que apuntar,
abonar los patrones. ;Y qué! resulté que las libretas no estaban
abonadas, y yo estuve treinta dias metido por la libreta, sin sacarlo s uno
para nada, y la esposa allf sufriendo, aguantando hmbrg con los hijosy
yo metido en la cdrcel. ;Y pa' acabar de joder! compré un mi solarsito aqui
por Los Vados, saliendo de los treinta dias, s6lo estuve (libre) como ocho
dias y me labran un proceso alli: me mandaron a Chiquimula. Comoen el
tiempo de Ubico, si se quejaban de una persona, lo acusaban por estafa,
lo acusaban de allanamiento de propiedad ajena, y lo zampaban a la
cércel. Buse6 mi mama un licenciado y estuvo dando vueltas y se probo
que era legal, fue el sefior que hizo el documento, fueron los w;tigos que
firmaron el documento. . . los testigos dijeron que era cierto (que el solar
era propio).” “Todo eso me pasé en tiempo de Ubico. Por eso yo le digo a
la muchachada: ellos agora estdn-creciendo como el palo en la sombra,
no estdn maltratados, los gobiernos estdn a gusto. Nosotros crecimos
bajo el azote, bajo los trabajos, esa era la intendencia en tiempos de
Ubico. . . levantando planchas de madera para todas esas vegas: Vaya,
decia el auxiliar, usted se va conmigo, ya lo hallé, vonés." —'Ay, es que no
he comido, tengo hambre' ‘Yo, no me importa, vonés." Alli no habia pu:
donde, a llevar la plancha para la intendencia, veniamos por la noche.

96 Ladictadura del General Jorge Ubico Castafieda durd casi 14 anos, de 193] a 1944
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“Cuando yo estuve preso, estuve en el afio 44. De dicha estoy
cfmtando el caso, me escapé de morir, si nosotros estamos bien sufridos
bien golpeados.” '

“Ubico prohibi6 los cafales, prohibié las moliendas, prohibi6 todo. Si
hallaban a un sefior moliendo su cafita con bueyes, eran capaces de
levantgrle los bueyes, dulce y todo; y a la administracién de rentas a
decomisarlo, era prohibido.”

“En tiempo de Ubico un poquito era Jodido, un poquito era bueno,
porque si usted como mujer le tocaba dormir en una carretera, allf
amanecia, no le pasé nada porque andaban paraarribay para abajo las
escoltas, habia respeto, En cambio ahora no hay respeto, es peligroso. Un
bolo que se quedaba dormido no le quitaban nada porque habia respeto
en cambio hoy no, hoy hay rateral.” '

“Dijo Arévalo:*” ‘Hoyse acabé la dictadura de Ubico, hoy ha entrado
la libertad, se acabaran los trabajos piblicos, hoy es un semestre al afio
Queé paguen sus ornatios y estén libres. Hasta hoy en dia él fundé esa ley,
gracias a Dios. La chicha la habfa puesto tranquila, libre, pero como v:o'
que con la chicha hay mucha macheteazén y los hospitales no alcanzan
ni los presidios, lo prohibi6.”

“Arbenz ese vino a franquear las tierras ajenas, vacas, caballos
no sé de dénde, alli en Chiquimula dijeron que los que quer'(an vaca.';
fgeran a recibir, un su caballo que lo fueran a recibir. El que querfa
tierras que vaya a donde los duefios, los terratenientes, alli les daban lo
que ellos querfan, una manzana, dos manzanas, allf les repartian a los
;qnl:- no tlen(an. :iero; los terrenos de los terratenientes yellos lloraban a

es, los res, Nosotro 18 ibi
Castillo Armp:s” vino a qui:a: gﬂs .?umos B 0 ket

“Lézaro Chac6n,® ese hombre se llevé el dinero antiguo que tenfa
Manuel Estrada Cabrera, el que tenia Carlos Herrera, que ese sacé pisto,

27 :Jll(:;;tnr Juan José Arévalo Bermejo estuvo en la presidencia de la republica de 1045

28 El coronel Jacobo Arbenz Guzman goberné de 1951 u 1954,
29 El periado del coronel Carlos Castillo Armas se extendio de 1954 a 1957
30 Carlos Herrera fue presidente de Guatemala de 1920 a 1921, le sucedis el General

José Maria Orellana (1921:1926) ést
i Y @ éste le sucedid o General Lézaro Chacédn
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habian billetes de a peso, billetes de a cinco pesos nacional. El peso
nacional eran ocho niqueles, habfan niqueles, era un real platilla. Usted
con dos niqueles ya compraba cositas, con cuatro niqueles ya era medio
realito. Fijese que los blanquios de gallina, cuatro huevos de gallina eran

por el realito. . "

“El gobierno més oprimido que tuvimos que el de Ubico, ya no
trabajaba uno en lo propio por andar haciendo trabajos piblicos, habia
libreta. Habia quien estaba trabajando donde los patrones ganando diez

centavos diarios la tarea”

Don Lucio no conoce la capital. S6lo ha ido a Chiquimula, a lzabal y »
municipios y aldeas aledanas a Jocotdn. No ha trabajado en otro lugar
que no sea su propia aldea. Tampoco prestéd servicio militar ni ha
desempenado cargos municipales.

Don Lucio es conocido en la aldea como “rezador™?' “Ese sefior sabe
rezar” dicen algunas personas. Efectivamente, cuenta don Lucio que fue
ensefiado desde nifio —a los diez afos— a rezar, por su padre, que asu
vez también era rezador. A la par de su casa tiene otro rancho que sirve
como oratorio, allf guarda una cruz de madera recubierta con papeles
de colores, adornos y diversas estampas con imégenes de santos. Varias
veces al ano —cuando se lo piden — realiza oraciones y “promesas” en su
oratorio. Generalmente, es visitado por las personas que requieren sus
servicios. Durante todas las visitas que le hice siempre llegé a buscarlo al
menos una persona. La gente de la aldea Tesoro Abajo y de otras aldeas

31 Charlers Wisdom qulen hizo varias visitas al drea chortl de Guatemals entre mayo do
1831 y octubre de 1983 observd que entre estos indigenas habian varios espoecinlistas
religiosos, los miembros de la cofradia sobre todo el "capitan®, los rezadores, los
bailarines, los musicos y los padrinos, siendo ¢éstos Gltimos los mas importantes yu
que su funcién principal era atraer la Huvia Al respecto de los rezadores Wisdom
indica que "por lo general son mujeres que han aprendido las plegarias catdlicas con
el sacerdote u otros colegas, y son empleados para recitarlas en las novenis
Comunmente cobran sus honorarios en especie y reciben una parte mayor de las
viandas de la flesta que cualquiera de los invitados. Muchas rezadoras son esposas de
los padrinos y se piensa que poseen ciertos poderes y conocimientos en virtud de la
asociacién con ellos.” Wisdom, Charles. op. cit., p. 428

Al respecto es importante aclarar que Lucio Garcia es un ladino nuevo, su padre ot
chortiy ademas era rezador. Don Lucko hace la diferencia entre ¢ “rezador memorial®
como lo es &1, es decir que el rezador sabe las oraciones de memoria y crea sus propias
oraciones, ya que no sabe leer; y el "rezador de catecismo® que reza leyendo en algon

libro o catecismo.
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cercanas requieren que don Lucio rece por un enfermo, por un herido,
por la resolucion de problemas conyugales tales como abandono de
hogar e infidelidad, por las cosechas, por la buena salud de los animales,
ete. Enlos velorios, ademas de rezar, también cuenta “casos” e historias.
También puede recetar remedios para los enfermos, comiinmente se
trata de plantas medicinales. Incluso, don Lucio sabe atender partos, é
ha ayudado a su esposa durante todos sus alumbramientos. Algunas
personas de la aldea reconoce que él presta un gran servicio a la
comunidad.

Explica don Lucio que antes acompanaba los rezos con guitarra,
pero como ésta se le rompid, tal practica se ha interrumpido. Ademas
sabe tocar pito de carrizo, cuenta que, antes, para las procesiones y
“cabos de novena” iban a tocar con un companero quien tocaba el
tambor. Han dejado de hacer ésto por falta de instrumentos musicales.

Don Lucio denomina a sus relatos con el nombre de “casos”, o bien,
historias, pero la mayoria son “casos”. Explica que los casos los escuchd
de varias personas: de una sefora llamada Josefa Leiva, quien en
algunas ocasiones iba a posar en su casa: "la noche fue corta porque ella
sabia casos, el caso del coyote, y sabfa otros mds, de alli que la noche fue
corta para ella.” Dona Josefa sabia rezar, e iba a su casa precisamente
para eso. Agrega don Lucio *. . \y dice a contar ¢asos, ahi of el caso del
conejo y ahi se me quedd.” >

Otros relatos los aprendio de Ambrosio Pérez, “ese cont ese caso
(de ‘el sanate tunco'), viera cémo, en un velo, en un mortual era donde
ellos se ponfan a contar casos pa' no dormirse, en un velorio de muertos,
alli contaban.” Otros casos los escuché de su padre,

)

Explica don Lucio que en la actualidad, en los velorios “cuentan,
pero ya son otras historias, del servicio militar, de las guerrillas. . ”
Agrega que él ya no cuenta tanto como antes “como vive uno haciendo
mandados, y entre tantos mandados se olvidan.”

Fue con don Lucio Garcia Onofreocon quien se establecié una
relacion de mas confianza entre investigador e informante, Refirié 17
relatos: “Historia de los ganadores de maiz", “El atarrayero o caso del
pescador”, “Los ninos perdidos”, “Chankanené”, “La princesa”, “Tio
conejo con tio coyote”, “Tia cuca”, “El caso de la viejita”, “El fin de Pedro

Urdemales”, “Pedro Urdemales y su caballo sabio”, “Los compadres”,

14

"Caso de la muerte”, “Los diablos”, “Caso de la vieja", “El sanate tuneo”,
“Caso del cadejo” y “La mula”

Su actitud al narrar, generalmente, es melancélica, a veces quejum
brosa y apesadumbrada. Eso depende del tema del cuento. Si el cuento
o8 joeoso o picaresco —como en el caso de los cuentos de animales o de
Pedro Urdemales— suele reir a carcajadas. Generalmente permanece
sontado y hace muchos ademanes,

Don Lucio es una persona a la que se considera en este trabajo como
un narrador profesional o especializado.

6.1.3 Justo Antonio Diaz Albanés

Tiene 74 anos. Nacié en San José La Arada el 28 de mayo de 1810,
Alll estudidé hasta tercer grado elemental, a la vez que ayudaba a su
padre en la agricultura. El 21 de abril de 1934 contrajo matrimonio con
Victoria Lemus, también originaria de San José La Arada. Para cse
sntonees ¢l contaba con 23 anos y ella con 19, Explicé dona Tolta gue se
chasuron tanto por lo civil como por lo religioso en San José La Arada, s
decir que, recientemente cumplieron cincuenta anos de casados, hecho
por el cual estén muy orgullosos y contentos, ya que siempre se¢ han
llevado bien, y nunca han estado separados.

Mis tarde, en 1954, hace ya treinta anos, la familia Diaz Lemus se
trasladdé a Camotdn en donde viven hasta la actualidad en una
wspaciosa casa de corredores situada en el centro del pueblo, muy cerca
del parque y de la iglesia, enfrente de la Escuela Rural Mixta de
Camotin,

Justo Antonio Diaz y Vietoria Lemus tienen una numerosa familia
L1 hijos, 27 nietos y 3 bisnietos. Entre los hijos y los nietos se cuentan
varios profesionales,

Don Justo no prestd servicio militar. A los 26 anos fue regidor
municipal de San José La Arada, y desde esa fecha no ha ocupado
ningin puesto municipal, manifesté que no le gusta participar en la
politica.
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Paisajes de la aldea Tesoro Abajo. Paisajes de la aldea Tesoro Abajo.
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Vereda que conduce a la aldea Tesoro

-
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Abajo.
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Se dedica a la agricultura, siembra tabaco, frijol y tomate en una
pequeita extension de tierra propia, en donde también crecen algunos
arboles frutales. Posee también algunas reses,

Los cuentos que sabe los aprendio de su abuelo materno Hamado
Fernando Albanés, originario de Chiquimula, Agregé el informante que
cuando él escuchd los cuentos "estaba patojo todavia, tendria unos trece
uhos"

El informante, una persona mas bien reservada, acostumbraba
referir los cuentos s6lo a sus hijos, a sus nietos y algunos amigos.
Actualmente ha dejado de contar ya que dice tener mucha ocupacion,
sin embargo si recuerda varios relatos, Narr6 el cuento acumulativo “Las
doce palabras multiplicadas al cielo” en donde se reflej6 su sorpren-
dente memoria, agregé que este cuento “no le gusta mucho contarlo,
pero cuando se ofrece, a algunos amigos, se los he contado y les digo que
apuesto con ellos a ver si se les quedé y dicen que no se les queda”
Kxplico ademds que “hace tiempos que no lo cuento, pero si entre veces
me pongo yo a acordarme porque es un recuerdo de mi abuelito.”

6.1.4 Manuela de Jesis Dubén Galbén

Tia Nela, como le llaman afectuosamente algunos jocotecos, tiene 73
afos. Nacio el 25 de diciembre de 1911 en el pueblo de Jocotan. Su padre,
Puulino Galbén era originario de San Juan Ermita, muy joven se trasladd
a Chiquimula donde se gradué d¢ maestro de educacion primaria y
luego comenzé a trabajar en Jocotdn, en donde también fue secretario y
ulealde municipal. Dofia Manuela refiere que “antes para el tiempo de
Cabrera no tenian sueldo, a los maestros no les pagaban porque a mi
papé cuando vino aqui a Jocotdn no le pagaban sueldo de maestro. Mi
mama nos sostenia con el destace, pero a mi papé no le pagaban en
tiempo de Cabrera. En tiempo de Ubico le pagaban diez pesos (al mes)".
Explica la informante que su madre —oriunda de Esquipulas— se
dedicaba al comercio, tenia una carniceria donde vendfan carne deres y
de cerdo que destazaban en la casa. Con este negocio se sostenia
scondmicamente el hogar constituido por 5 hijos. La informante tiene 7
hermanos mas, pero inicamente por linea paterna.

Manuela de Jesiis Dubén finalizé sus estudios a la edad de quince
uhos, cursé hasta el tercer grado de educacion elemental, de manera que
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sabe leer y eseribir. Contrajo matrimonio a los 21 afos, el 10 de mayo de
1932, Al cumplir el ano de casada murié su esposo —quien era
comerciante—, y la dejé con un solo hijo. Cuando éste llegd a la edad
adulta se dedicé al transporte, era conductor de camiones. Desafortu-
nadamente éste y su esposa murieron accidentalmente, y dejaron a
dona Manuela en compania de siete nietos.

En la actualidad ella se dedica a los oficios domésticos. Vive con uno
de sus nietos, quien la ayuda econémicamente. Se dedica también a
atender personas de las aldeas y del pueblo que la buscan cuando tienen
algin problema de salud o de familia, ya que sabe muchas oraciones
religiosas y conoce también los efectos curativos de plantas medicinales.
Por este tipo de servicio, dofia Manuela no cobra, salvo "lo que sea la
voluntad de la persona.”

A veces la informante parece anorar determinados momentos del
pasado, por ejemplo cuando habla de aspectos econdomicos: “antes no
compraba uno las cosas no que eran cambios, uno compraba un libra de
salyla gente natural le daba a uno un racimo de giiineos, por un poco de
sal, por cuatro onzas de sal. Eso era en las plazas, Y le daban a uno
ayotios, y todo eso le daban a uno por un pufio de sal. Entonces la carne
erarebarata, de la mano al codo, le daban vuelta, asila median y costaba
un real, y la ropa era a diez niquel la vara, buena ropa. La docena de
huevos costaba cuatro fichas de a dos, Antes habian macacos, bambas.
Todo era barato, la semilla de ayote, lo que uno quisiera, lanaranjaerad4
manos por el niquel. Desde que pusieron el quetzal no quedd gente
proporcionada, todos viven en la pobreza, porque un peso (un quetzal)
se gasta no se vé nien qué y antes con los pufiazos de pisto uno gastaba,
comia, vestia y ahora no."

L.a mayoria de cuentos que sabe los aprendié de su madre, otras
decia simplemente “vaya, pero si ya son cuentos viejos, los aprendi de
ishchoca." “Desde pequeia los platicaba (los cuentos) con las amigas,
como aqui no tenfa uno afliccién, sind que de noche se ponia uno a

contar cuentos con amigas, todas las noches. Como estdbamos jugando,
jugdbamos con adivinanzas."

Manuela de Jesiis Dubén sabe refranesy adivinanzas, ademas conté
diez relatos —entre cuentos y chistes—, la mayoria de ellos son de
cardcter religioso: "El conejo”, “El pescado que tiene virtud”, “El sabio
Salomén”, “Los tres nifos”, “Historia de Jesucristo”, “Jesis y Moisés”,
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*Cuento de la Virgen de Guadalupe”, “Don Chebo pintor”, “Los abando-
nados”, “El hombre pobre”.

Al narrar, la informante adopta una actitud bastante pasiva, no
acostumbra hacer muchos ademanes, en ella predomina la palabra
sobre el gesto. Manifesté que con anterioridad contaba asus nietos, pero
que desde hace ya algunos anos no ha narrado a nadie los relatos que

sabe.

5.1.5-6 FranciscoSagastume Guerray Argelia Galbén de Sagastume

Don Chico, como se le conoce en Jocotdn, nacié6 el 30 de enero de
1912 en la villa de Esquipulas. Allf recibi6 su educacion elemental, muy
pronto empezé a colaborar con su padre en laagriculturayen el ordefo
de las vacas. Solo tiene un hermano que vive en Honduras.

Francisco Sagastume llegé a Jocotan en 1930, abandon6 su pueblo
natal por razones laborales y para independizarse de la familia. Durante
su vida ha tenido tres esposas, las dos primeras han muerto, la terceraes
Argelia Galbén.

Argelia tiene 59 anos, naci6 en Jocotdn el 15 de diciembre de 1925,
Es hija de Jer6nimo Pesquera y de Marifa Inés Gslb&n.. S}l madre murio
joven y su padre no la reconoci6, entonces ella pas6 a vivir con su abuela
materna Juana Guerra, hija a la vez de Valeriana Lone y de Baltazar

Guerra

Argelia Galbén se casé a los 38 afos con Francisco Sagastume, éste
tenia 65 afos. El 22 de julio de 1965 naci6 su dnico hijo, Jesis Antonio

quien estudia actualmente 5o. magisterio,

lia sabe leer y escribir, estudié hasta 20. afio de primaria. Se
dedl::g:atender un seicmo comedor, donde cocina a base de poyetén y
de lefia, y que est4 contiguo a su casa, situada en el centro de Jocotdn.
Ademis se ayuda econémicamente confeccionando rgp-a para las
indigenas de las aldeas, también hornea pan —en un tradicional horno
de tierra— el cual vende en su comedor. Don Francisco se dedica a ln
sgricultura, siembra tabaco, maiz y tomate en tierra propia, posee tres
manzanas de terreno, ademas es propietario de unas tres reses. Lacasa
donde viven es una herencia de la abuela materna de dofia Argelia, quien
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La seilora Manuela de Jesiis Dub6n Galbén.

cuenta que su abuelita tuvo una panaderfa, una carniceria y una
cantina; su casa era muy grande, tenia muchas habitaciones las cuales
s¢ ocupaban para el comercio. Cuando Argelia era pequena, ademas de
asistir a la escuela, su abuela la enviaba a la calle a vender pan.

Hasta hace algunos afos, los esposos Sagastume acostumbraban
dar posada en su casa, a las personas que bajaban de las aldeas, pero
desde que esta dltima fue quemada, hace ya 3 anos, han dejado de
prestar ese servicio. Este hecho les causé algunos desajustes econdmi:
cos, dice doia Argelia al respecto “yo he sido pobre, pero a mi en esta
casa, no me hacfa falta nada, tanto lo teniamos tanto yo como mi
esposo.”

Don Francisco conoce bastante acerca de las plantas y ralces
medicinales; refiere que diariamente lo visitan personas de Jocotdn, de
Chiquimula, de la capital e incluso de Honduras. El receta para
cualquier tipo de enfermedad, sobre todo para la diabetes. Dice conocer
determinadas raices de donde extrae un remedio que vende por botellas
y galones, cuenta que le han ofrecido hasta Q200.00 por la féormula pero
que ¢l prefiere no revelar la composicion. Agrega que los médicos saben
mucho pero en los libros, pero que “en montes alli sf les gano.” Cuando
algin miembro de su familia enferma, €l los cura a base de hierbas,
aunque también acostumbra recetar medicinas farmacéuticas.

Dona Argelia refiere que su abuelita sabia muchos cuentos, de ella
aprendié los que se incluyen en este trabajo, los cuales son 3: “Blanca
flor”, “Griselda”y “La Botija". Agrega la informante: “En la noche cuando
estabamos sentados en el corredor, entonces ella (la abuela) se sentaba
a contarnos.” Don Francisco narrd: “El hijo desobediente”, “Cuento de la
llanta”y “Cuento de los huastecos”. Explica que sabia muchos mds, pero
que ya los ha olvidado, conoce otros relatos pero aclaré que esos no se
podian contar frente a mujeres: “Los cuentos colorados los acostumbra-
mos a contarlos sélo con ellos (los amigos) donde hay mujeres no los
contamos porque son muy colorados.”

5.1.7 Pedro Jacinto Diaz
Tiene 71 anos. Naci6é en San Jacinto (Chiquimula). Trabaja en Ia

agricultura “haciendo milpa. Yo soy jornalero, trabajo ganando mis
centavos jornaleando donde me toque, donde haya trabgjo.”
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Vivio en San José La Arada (Chiquimula) por ocho anos, luego
trabujo dos en Ipala (Chiquimula). En 1950 sali6 de Ipala y se fue a
Moyuta (Jutiapa), donde estuvo dos afios. De aqui pasé a Chiquimulilia
(Santa Rosa), donde trabaj6 por 5 anos. Como caporal de una finca de
Gunzacapdn (Santa Rosa) trabajé a lo largo de 15 afos. Actualmente
vive en su pueblo natal. Ha estado unido dos veces,

Conoce muchos cuentos tradicionales, sobre todo aquéllos de tipo
maravilloso y picaresco. En el presente trabajo se incluye tnicamente el
titulado "Cuento del burro”, el cual lo aprendi6 hace mas de 25 anos. Este
cuento fue narrado con mucha jovialidad, Agregé el informante con
respecto a los cuentos: “En la andancia se oyen babosadas. Yo tenfa una
cabeza (memoria ) que sien la noche oigo un cuento que lo estd contando
otro, otro dia yo lo sé. Un alabado, una doctrina no lo puedo aprender,
pero un cuento baboso, si hoy lo contaron, esta noche, otro dia lo s¢."

5.1.8 Felicita Landaverry Recinos vda. de Villeda

Dofia Felicita tiene 71 afios, nacié el 21 de febrero de 1913 en Ia
aldea Los Apantes (Concepceién Las Minas, Chiquimula), una aldea de
ladinos viejos, descendientes de espanoles. Sus padres fueron Maximi-
liano Landaverry y Maria Recinos; tiene tres hermanos: Natalia, Tomds y
Jesis. Ella no recibié ninguna instruccion escolar, no obstante sabe leer
y escribir. De pequeia debia ayudar a su madre en las tareas hogarenas,
hecho que le permiti6 aprender varios oficios artesanales de rafz
hispana, tales como quesos, embutidos (chorizos y longanizas), jabon,
ademads de ordefnar vacas, sabe también confeccionar todo tipo de ropa.

El 24 de septiembre de 1935, Felicita Landaverry Recinos se unié en
matrimonio con el sefior Luz Villeda Rodriguez. Se casaron unicamente
por lo civil en la cabecera municipal de Concepcién Las Minas, no
pudieron hacerlo por lo religioso ya que por esa época ambos estaban de
luto, de manera que no tuvieron la oportunidad de hacer ningin tipo de
celebracion. De tal unioén nacieron 7 hijas: Elvira, Mirthala, Socorro del
Carmen, Carmelina, Blanca, Olga Consuelo y Lidia Estela.

En el afio de 1953 la informante y su familia se trasladaron a la villa
de Esquipulas. En la actualidad sigue viviendo aqui en compaiiia de su
hija Blanca y de los tres hijos de ésta. Habitan una espaciosa casa de¢
origen colonial, de gruesas paredes y ancho corredor.
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Dofa Felicita explico que su padrino Gerardo Zelaya, sus padres y
su abuelita Rosa Jiménez acostumbraban a narrarle cuentos, Para este
trabajo la informante conté el caso de “La Remigia Coyota”, el que a su
vez ha narrado a sus hijas.

5.1.9 Florentino Lopez Garcia

Tiene 39 afnos. Naci6 el 5 de diciembre de 1945 en la aldea el Tesoro
Abajo, Jocotdn. Cuando era nifio ayudaba a su padre en la agricultura.
Asistio durante varios anos a la escuela, pero no sabe exactamente
hasta qué grado ya que “antes no daban senal (certificado) en la aldea.”
Es casado y tiene tres hijos, el mayor de ellos ya es casado y vive con su
esposa en la misma aldea, el segundo se encuentra prestando servicio
militar, y el menor asiste a la escuela de la aldea.

Don Florentino es agricultor, siembra maiz, maicillo y frijol, tiene
nueve reses, algunos cerdos y unas cuantas aves de corral. Ademds sabe
hacer hamacas y redes para el uso familiar, su esposa sabe hacer
escobas de palma y su padre, lazos de pita.

El informante narré el cuento maravilloso “Caso de los nifios
perdidos”. Dijo que conocia muchos otros pero que no tenia suficiente
tiempo para contarlos, ademés él es un informante muy reservado. Es
interesante sefialar que don Florentino relata con suma seriedad
haciendo muchos ademanes y gestos, se puede decir que actiia al mismo
tiempo que cuenta: se pone de pie, se sientay se inclina hasta el suelo con
el fin de expresar los detalles del relato. Fue el dinico informante que
teatralizé un cuento, pero a pesar de que sélo contd uno, puede decirse
que éste tiene un gran valor en varios sentidos. Explic6 ademés que
“legalmente nosotros (los habitantes de la aldea, contemporéneos
suyos) estdbamos patojos, nos gustaba aprender casos, usted sabe que
las personas que contaban casos, pues a uno se le queda algo, y allf es
donde las cosas se van llegando a saber." Agregd que las personas que
contaban en la aldea eran “los antiguos, ya murieron”. “Contaban asi
cuando habia un velorio, o cuando habia un rezo de 15 de enero (dia del
Sefior de Esquipulas), en fin usted sabe que en los velorios o en alguna
parrandita, o en fin alli se retinen las personas, alli es donde los casos se

oyen,”
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5.1.10 Edy Antonio Cruz Guerra

Tiene 23 afios. Naci6 en Camotén el 26 de mayo de 1961. Su padre,
Abelino Antonio Cruz quien trabaja en reparacién de calzado es
conocido en Camotén como una persona que “sabe muchas historias”,
algunas de las cuales ha contado su hijo.

La madre de Edy, Rosa Magdalena Guerra Bracamonte es comer
ciante, se ausenta varios dias del hogar con el fin de ir avender ropa al
mercado del municipio de Olopa, de donde ella es originaria.

El informante tiene 9 hermanos, algunos de ellos se dedican al
estudio, otros a la agricultura, a los oficios hogarefios y eventualmente
también al comercio.

Edy Antonio estudié hasta 6o, grado de educacién primaria en la
Escuela Urbana Mixta de Camotén. Es albaiiil y trabajé en la construc-
ci6n de las aldeas infantiles S.0.S. de Jocot4n “Tisubin" durante dos afos,
Al concluir dicha construcecién él ha quedado sin empleo, de tal forma
que se mantiene en casa ayudando a su padre y haciendo mandados.
Manifiesta que no puede seguir estudiando por falta de recursos
econdmicos, més bien su inico deseo por el momento es encontrar un

empleo seguro.

Edy Antonio es soltero, expres6 que no desea contraer matrimonio
por ¢l momento, sino hasta haber alcanzado una situacion econémici
estable. Vive con sus padres y hermanos en una pequefa casa situada en
¢l centro del pueblo de Camotdn, frente al parque. Agregd que gusta
participar en actividades de indole religiosa. Para la Semana Santa
recién pasada junto a su padre hicieron una alfombra de aserrin y
confeccionaron el Judas Iscariote que se quemé en la plaza central de
Camotan.

Refirié el cuento “El rey tiene cacho” y el chiste “Don Chebo”, los
cuales escuché en un velorio.

5.1.11 Santiago Martinez Interiano

Santiago Martinez cumplird 20 afos el 30 de diciembre. Naci6 en
Jocotdn en el ano de 1964. Sus padres, originarios de la aldea Pajed

e e
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(Camotén) son Plicido Martinezy Maria Interiano, el primero ladino, la
segunda indigena chorti. Ambos viven actualmente en Los Amates,
Izabal junto a los tres hermanos menores de Santiago.

Santiago vive solo en Jocotén, lejos de su familia, es carpintero y
trabaja todas las tardes en un taller, el oficio lo aprendié en Quezalte-
nango y en Totonicapdn, lugares en donde vivi6 por tres afios. Por las
tardes estudia en el Instituto “Rafael Iriarte”, cursa 20. bisico, con el
trabajo de la carpinteria paga su instruccién escolar.

El informante habla el idioma chort{ a la perfeccién, ya que es su
lengua materna, y ditimamente se ha dado a la tarea de estudiar la

forma de escribirlo.

Santiago sabe bastantes relatos, entre la juventud de su barrio, en
Jocot4n es conocido por ello. Refiere que varios los escuché de su madre,
pero que la mayoria se los conté su bisabuelo quien era indigena y a
quien él llamaba “Lolo”. Explica Santiago que su bisabuelo era un arsenal
de cuentos yque le narraba alguno casi diariamente, pues a él le gustaba
mucho escucharle sobre todo antes de ir a dormir. Santiago guardé en
su memoria muchos de esos cuentos, de preferencia relata aquéllos que
contienen motivos maravillosos, de animales, de personajes religiosos y
de contenido moral. Narr6 los cuentos “Miguel y su padre”, “El rey més
rico del mundo”, “Juan Pescador”, “El conejo y sus acompaiantes”, “El
gavilan, el jilguero y el sapo”, “La inteligencia del conejo”, “La varita
maégica”y “La princesa”. Su repertorio s mucho mas amplio, pero en este
trabajo Gnicamente se incluyen estos cuentos.

Santiago tiene gran predileccion por los nifios, a quienes con alguna
frecuencia suele narrar cuentos, Su actitud al contar es bastante seria,
su postura es muy fija y no acostumbra hacer muchos ademanes, quiza

debido a que es una persona timida.

5.2 ;Se cuenta adn hoy?

Uno de los factores primordiales que motivaron esta investigacion
—como ya se ha apuntado en la introduccién— fue el de conocer la
vigencia de la literatura oral en el drea geografica estudiada, lo cual me
condujo a buscar el mévil que empuja a la gente a interesarse por
aprender los relatos, y en caso contrario, a encontrar las razones por las
que éstos han dejado de referirse.
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Para obtener una respuesta a dicha problemdtica, se interrogo a los
informantes con preguntas sencillas tales como las siguientes: jSe
cuenta ain hoy?, ;quién cuenta?, y en caso de obtener una respuesta
negativa: ;Por qué ha dejado de contarse? A lo cual, los informantes
ofrecieron diferentes respuestas. Examinaré primero aquéllas que se
mostraron mas positivas, es decir que, indican la forma en la que se¢
cue;:sta en la actualidad, ademas definen el momento y el lugar de Ia
accion:

— “Mi mamé me contaba cuentos. jViera como sabia de cuentos ella!®
(Manuela de Jestas Dubon Galban, 73 anos),

— 'jBien se oyen cuentecitos en los velorios, y uno oye un cuentecito
jodido, y de ponerle atencién se le queda.” “En los velorios uno se pasa
jugando naipe, otros contando.” (Francisco Sagastume Guerra, 72
anos),

— "En los velorios a veces si (se cuenta)”. "Cuentan en los velorios para
poder pasar el rato, (para) que luego se pase la noche, porque estar uno
s6lo sentado, no. . ."

“Cuando en la noche, cuando ya no tenfamos oficio, nos sentdbamos en
el corredorén y se ponia ella (la abuelita) a contarnos, todas las noches,
También venia la Adela, una vecina, la que vivia alli enfrente, allf donde
don Pancho, y se venia a contar cuentos también y venia a ofr los cuentos
de mi abuelita.” (Argelia Galban de Sagastume, 59 afios).

— “Todavia acostumbran a contar unos varios (casos).” (Guillermo
Pérez y Pérez, 57 anos).

— “Habia un velorio usted, y dijimos a contar casos asi, por no dormir, y
yo me quedé casi con seis personas, me dijeron:

— Mire Santiago, justed no sabe casitos?

— Pues sé mis casitos, pero son algo malcriaditos, y aqui hay seforitas,
mujeres, tal vez no les va a parecer,

Y dijeron las mujeres:
— Usted cuente, estamos aqui en este velorio, y eso que sea algo

maleriadita la terminacién no quiere decir nada. Usted cuente, quere-
mos ofr para no dormirnos.”



136

“Yo platicaba dignamente con él (con un sefior de 82 anos llamado
Beleri6n Gutiérrez) —como estoy con usted— contando casitos, pero él
me lo repetia hasta dos y tres veces para que se me quedara, porque a mi
me gusta platicar con las personas mas grandes, ellos tienen bastante
mds experiencia para platicar algo.” (Santiago Lopez Ramirez, 45 anos).

— “Es que legalmente nosotros cuando estibamos patojos nos gustaba
aprender casos, Usted sabe que las personas que contaban casos, pues, a
uno se le queda algo, y alli es donde las cosas se van llegando a saber.”

“(Contaban) asi cuando habia un velorio, o cuando habfa un rezo de
quince de enero. En fin que usted sabe que en los velorios o en alguna
parrandita, o en fin que alli se retinen las personas, alli es donde los casos
se oyen.”

“No se deja de contar algo” (Florentino Lopez Garcia, 39 anos).

— “Aqui en los velorios, la mayoria de gente va para oir historias."
(Edy Antonio Cruz Guerra, 23 afos).

— “Todavia, en algunos lugares o aldeas de Jocotan, a veces los papaes
reiinen a los hijos para contarles cuentos.” “El pap4 les da un consejo, ya
sea para el camino del bien o para el camino del mal, la verdad es que él
les da un consejo.” (Santiago Martinez, 19 afios).

— “A veces nos reunimos y contamos cuentos.” “Aqui, en la aldea si
cuentan cuentos, muchos cuentos. A veces nos reunimos, ya (sea)
grandes o pequeios, en fin, de todas edades.” (Adridn Pérez Garcia, 18
anos).

Por otro lado, las respuestas siguientes indican algunas de las
razones por las cuales, el contar ha dejado de ser una actividad tan
importante como antano:

— “Ahora cuentan, pero ya son otras historias; del servicio militar, de las
guerrillas. . ."

“Como vive uno haciendo mandados, y entre tantos mandados (los
casos) se olvidan.” (Lucio Garcia Onofre, 74 anos).
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- “Esos cuentos, ya con los afos, y de uno practicarlos se olvidan."
“Husta los cuentos de los huitecos se me han olvidado.” (Francisco
Sagastume Guerra, 72 anos).

— “Cuando uno esté joven, uno estd mas anheloso, pero cuando uno ya
tiene bastantes anos, ya no esté uno en condiciones de estar en €50, uno
enfermo y todo eso, pues ya no estd uno para contarlos.” (Argelia Galbin
de Sagastume, 69 anos).

“Yu no se cuentan mucho porque ya uno no lo sabe todo, los casos que
contaban los viejitos de antes, ya la juventud ya casi (cuenta) muy poco.”
(Guillermo Pérez y Pérez, 57 anos).

— “"Mi papd me cont6, pero hace tanto tiempo, que se me ha olvidado.”
(Flavio Pesquera, 52 anos).

-~ "Cuando no precisa, no se cuenta.” (Tito Garcia y Garcia, 18 afos),

A partir de lo arriba expuesto, podria afirmarse que, en la
actualidad, algunas personas conocen determinados relatos, y pueden
referirlos si se les solicita que lo hagan, pero el narrar, como una
actividad propia de un individuo dentro de la comunidad, es un hecho
que efectivamente se relega a los narradores especializados, los cuales
son relativamente pocos. La mayoria de respuestas indican que se
cuentaen los velorios, otras explican que se acostumbraba contar en las
veladas vespertinas cuando los oficios cotidianos habian concluido, en
las “parrandas” (fiestas), y después de terminar algin rezo.

Desde el punto de vista de los informantes, el narrar cuentos o
“easos”, tiene varias funciones; divertir, entretener, evitar dormirse en
los velorios, “pasar el rato”, educar a los nifios y jé6venes a través de
consejos practicos que van implicitos en los relatos orales.

_ Por otra parte, es mds facil encontrar, en las aldeas, personas
dispuestas y aptas para contar, que en las cabeceras municipales.

En éstas la incursion y la influencia de los medios de comunicacion
es mucho mayor: la radio, la television, el cine y la lectura desvian la
atencion y los intereses de las personas —principalmente de la juven-
tud— hacia otros asuntos y actividades.

R e —
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Ahora bien, jcudles son las razones que los informantes dan, por las
cuales consideran que ya no se cuenta con la misma frecuencia que
antes? Las respuestas son de diversa indole: el olvido, la falta de tiempo,
la poca préctica en contar, el escaso interés por parte de las nuevas
generaciones, las enfermedades que se padecen, el exceso de trabajo:
“vive uno haciendo mandados”, la desaparicion fisica de “los antiguos” y
la coyuntura politica por la cual pasa el pais, lo cual sitia como aspectos
mas trascendentes dentro de una comunidad, problemas tales como la
violencia, el servicio militar, las guerrillas, etc. Quizds una de las
respuestas mds ilustrativas e interesantes provino precisamente de un
joven de 18 aiios, Tito Garcia, quien explicé que no se cuenta debido a

que “no precisa”.

Es decir que, segin esta respuesta, en algunas ocasiones no se
requiere contar, lo que indica que la narrativa oral es trascendente s6lo
en determinados momentos de la vida social. Uno de estos momentos
importantes dentro del contexto estudiado, es el velorio. El narrar
responde, entonces a una funcién especifica: educar, instruir, entrete-
ner, divertir, reunir a las personas de la comunidad, explicar determi-
nado fenémeno, etc. A partir del momento en que el hecho de contar no
satisface para el grupo, ninguna de estas funciones, deja de tener
importancia, y el relato queda relegado, parcialmente, al olvido. En su
lugar los medios de comunicacién con sus correspondientes variantes,
pasan a sustituir al relato oral, aunque a veces ambos elementos existen
lado a lado. A ello se suman factores efectivamente més serios y
complejos que afectan la vida normal de una comunidad, como lo es la
situacion econémico-politica que, de manera general ha repercutido en
las manifestaciones de cultura popular tradicional del pais en los
ltimos afios, lo cual no deja de funcionar como un elemento de cambio
sociocultural en el drea rural guatemalteca.

Capitulo IV: El Relato

6. Formas de transmisién de los relatos

El principal mecanismo por el cual son transmitidos a un pueblo los
diversos géneros de literatura popular, es la oralidad. Ello significa que
los relatos, ya sean mitos, cuentos, leyendas, casos o chistes, han sido
difundidos desde pasadas épocas de forma oral yno msdtuck'malhadu.
de boca en boca a través de generaciones es decir, de hijos a nietos y asl
sucesivamente formando una cadena de tradicién. Sin embargo, esta
cadena de tradicién no es fija, ni exclusivamente lineal. O sea qut.' una
persona pudo haber escuchado varios relatos o bien, diversas versiones
de un mismo relato, de boca de distintos narradores y no estrictamente
de un solo sujeto antepasado suyo. Un cuento determinado puede ser
escuchado varias veces por un individuo: de labios de un narrador
especializado en un velorio, de boca de su abuelo y también de la de su
madre, De ahl que, a partir de el conocimiento de variantes yversiones
de un mismo relato, el narrador logra fijar su propia versién la mantiene
mds fresca en su memoria, estabiliza la transmisién v la rejuvenece,

En este sentido Pinon explica que el nimero de veces que un
nnrra@_or es inducido a contar el mismo relato no deja de influir sobre la
estabilizacion del tipo, y también sobre la transmisién teniendo on
cuenta que el nuevo narrador puede haberlo escuchado més o menos
frecuentemente, y de uno o varios narradores.’

. D}’ ahvi que el rol del narrador profesional es basico en el proceso de
socializacién del relato oral, ya que garantiza la continuidad de lu
transmision.

I Pinon, Roger, op. cit., p. 48.
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La palabra hablada es, entonces, el medio esencial que hace posible
la existencia de la literatura oral popular. No obstante, esta afirmacion
no puede ser en modo alguno absoluta, ya que hay una dindmica més
compleja en el proceso histérico de la transmision de la literatura
popular: el pasaje de lo oral a lo escrito, y de lo escrito a lo oral. Es decir
que ciertas obras literarias han tomado de la tradicién oral determina-
dos temas y elementos que luego han sido ampliamente desarrollados a
nivel escrito, tanto de forma manuscrita como impresa, y posterior-
mente estos relatos han sido volcados nuevamente al pueblo de donde
surgieron.

A este respecto es necesario saber cudl era el tipo de literatura tanto
oral como escrita que el conquistador trajo a América, y en particular a
Guatemala, ya que son muchos los temas europeos que se encuentran en
los cuentos, casos, leyendas, chistes, etc,, del drea rural de la region
oriental guatemalteca. Considero que realizar una revision historica
acerca de la literatura del conquistador es un trabajo de investigaciéon
especifico y bastante extenso y que por ahora no corresponde. Sin
embargo, es necesario sefialar que es muy probable que una gran
mayorfa de los conquistadores y primeros colonos espafoles hayan
conocido, por lo menos de una forma general, los temas fundamentales
de la literatura renacentista. Después de que las guerras de conquista
hubieron concluido y cuando la Corona espanola les hubo otorgado sus
encomiendas, los espafoles seguian recordando obras completas o
fragmentos de dichos relatos que seguramente revirtieron oralmente a
sus descendientes, quienes luego los contaron a otros, y asi sucesiva-
mente. Leonard explica este proceso de transmision oral de la forma
siguiente: “muchos conquistadores y privados que tuvieron la fortuna de
que la Corona les otorgase ‘encomiendas' en pago de sus servicios
pudieron retirarse a sus haciendas, donde hacian trabajar a los indios.
Este ocio senorial permitia a los menos iletrados solazarse en la lectura
de las novelas populares que quizds ya conocian desde los tiempos de sus
inciertas campanas.”

Al respecto cabe mencionar que éste pudo haber sido un proceso
que quizds pudo suceder en el oriente de Guatemala, sobre todo en
Zacapa y Chiquimula, en donde el asentamiento de espanoles fue
profuso desde los primeros afos de la Colonia dadas las razones
expuestas en la segunda parte de este trabajo.

2 Irving, A. Leonard. Los libros del conquistador. 2a ed. (México: Fondo de Cultura
Eeonémica, 1979), p. 29.

1L}

Por otra parte, los cuentos que hoy han llegado hasta nosotros en
forma escrita y catalogados inapropiadamente como cuentos pars
nifios, son cuentos que se conocen en el drea rural guatemalteca desde
muchos afos atrds, ya que debieron existir en la tradicién oral espanoli.
A través de las sucesivas ediciones de dichos librillos de cuentos
~Grimm, Perrault, etc.— y su posterior difusién en pueblos y aldeas,
pudieron haber influido en la literatura oral ya existente, aunque ¢reo
que éste fenémeno no debid ser suficientemente fuerte, dado el elevado
porcentaje de anaifabetismo en nuestro pais. No obstante, en i
nctualidad, a través de los libros de lectura escolares y los almanaqgues
para todos, los cuentos y leyendas populares se estdn revirtiendo
nuevamente al pueblo, pero desafortunadamente muy adulterados y
repletos de palabreria moralizante, incluso se hacen aparecer ¢como
populares cuentos de creacion “literaria”® reciente,

La literatura oral se caracteriza, pues, por su transmision estricta
mente verbal, sin embargo existen diversos géneros literarios en forma
escrita, que han surgido de la tradicién popular y que han influido sobre
ella en varios sentidos prestiandole elementos, temas y motivos, fijando
los textos en la memoria de los narradores, de una mejor manera,

En mi opinién, para la antropologia tendrd mas valor aquel relato
que haya sido transmitido siempre en una misma direccion, es decir,
exclusivamente a través de la oralidad, por el hecho de que el relato se
mostrard casi exento de factores externos alos de la cultura estudiada.

7. Formas populares de clasificar y denominar los relatos

Para el estudio de la literatura oral, el investigador adopta
determinados términos, categorias y definiciones que le son practicos
para explicar su objeto de interés o estudio y que son, mis o menos
vilidos y aceptados universalmente dentro del mundo occidental. Pero
por otro lado, cada cultura, cada sociedad establece su propia termino:
logia y su propia clasificacién de los textos orales. Dicha clasificacion
depende, en parte, de la funcién, la credibilidad yla verificabilidad que ¢l
grupo social atribuya a los relatos,

A este respecto cabe mencionar que en Chiquimula se suele utilizar,
fundamentalmente, tres términos para referirse a los relatos. En orden
de importancia, son ellos: “caso”, “cuento” y “chiste”. Con menor
frecuencia se utilizan: “historia”, "ejemplo™ y “consejo”.
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Para algunos informantes, sobre todo si éstos son adultos, el “caso
se refiere a un relato que, en ocasiones y eventualmente, puede ser
objeto de cierto crédito. Frecuentemente, se afirma que el caso contiene
una “parte de verdad” y otra que no lo es, El rezador Lucio Garcia, de 74
afos explicé al respecto: “una parte son mentira y una parte son
verdad.” Otros informantes no afirmaron que el “caso” reflejase aconteci-
mientos que efectivamente sucedieron en un tiempo pasado, pero
dejaron un margen de credibilidad al responder con la clasica frase:
“Dicen pues, a saber si sera cierto.” Ahora bien, qué parte del relato es
“mentira”y cudl es “verdad”, es un asunto que dificilmente los informan-
tes pueden establecer.

Algunos informantes decian: —“Venga y vamos a platicar casos.” Se
trataban éstos de cuentos miticos, de animales, de compadres, maravillo-
s0s, de picaros —como Pedro Urdemales y Quevedo—, ete. Otras veces se
denominé a estos relatos como lo que realmente son —segun la
definicion propuesta en la introduccion del presente trabajo—, es decir,
cuentos,

El “chiste” alude, en algunas ocasiones, al cuento humoristico, o
incluso a uno maravilloso, y puede hacer referencia al chiste propiamen-
te dicho, 0 sea, a un relato muy breve cuya finalidad esencial es hacer reir
al oyente.

La mayoria de los adolescentes y algunos adultos, llamaron a los
relatos indistintamente “cuentos” o “chistes” y explicaron que, por lo
comiin, se trataba de asuntos que no son ciertos, salvo en un tiempo muy
remoto.

Por otra parte “historia” es un término que se emplea para designar
un relato que versa sobre acontecimientos pasados referentes a los
perfodos presidenciales, a movimientos politicos acaecidos en la regién,
y a datos concernientes a la forma de vida de antano. Generalmente se
llama “historia” a las anécdotas personales narradas por “los antiguos”y
que han sido transmitidas de boca en boca, a través de los hijos y de los
nietos. Se trata efectivamente, de una historia local, pero explicada
oralmente.

“Ejemplo” y “consejo” son términos que se refieren a determinadas
normas morales, maneras de conducirse y a moralejas subyacentes en el
relato. Es decir que, a un texto oral no precisamente se le llama “ejemplo”
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o0 "consejo”, sino que la totalidad del relato puede ser utilizado para
ofrecer al oyente una ensefianza especifica. Santiago Martinez expli-
cuba con frecuencia al concluir un relato: “este cuento se toma como

ajemplo”

Ein 1o que respecta a los casos propiamente dichos, es decir, a relatos
que describen experiencias personales o ajenas, en donde aparecen
personajes sobrenaturales tales como la siguanaba, el sombrerdn, el
eadejo o ¢l litacayo; no encontré que se les designara a través de un
término especifico. Los informantes tnicamente indicaron que se
trataba de cosas que inexplicablemente “salen”, "suceden” 0 “aparecen”
por las noches, en los caminos, veredas o quebradas. En pocas ocasiones,
ulgunos informantes dijeron que se trataba de “aparecidos”, de “espan-
tos” o de "fantasmas”.

Por otra parte, es necesario anotar que es poco comin que los
narradores, en general, den un titulo o nombre al relato, sin embargo, en
e4te trabajo la mayor parte de los encabezamientos fueron otorgados
por ellos,

K. Literatura oral en prosa de Chiquimula

8.1 Cuentos
8.1.1 Férmulas de entrada y de salida

El cuento popular conlleva, como ya se ha mencionado, una serie de
secuencias, las que entrelazadas légicamente dan sentido ala narracion.
Pero independientemente de ello, es necesario mencionar que existen
determinadas frases que abren y cierran el relato, o sea que indican
cOmo comienza y como finaliza el cuento. A estas frases se les denomina
formulas de entraday de salida. Por lo general, dichas férmulas son fijas,
es decir, son comunes a todos los cuentos, y tienen como funcion
esencial, introducir la narracién en el tiempo y en el espacio, ya se trate
de un tiempo y de un espacio realmente localizables o no. Juan Amades
explica que “estas formas son universales y bien pueden recordar el
cardcter religioso o semirreligioso que se cree que pudo tener el cuento
on sus inicios™ Las formulas de entrada y de salida son variadas y

3 Junn Amades. “Morfologia del cuento folklorico hispanico”. En: Folklore Americas,
Edited by Ralph Steelle Boggs, XV1 (2); 1956. p. 26.
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pueden arrojar luces sobre el empleo de ciertos arcaismos en la
construccion de las frases, que van inmersas en la narracién.

Las férmulas de entrada son frases que, generalmente, se pronun-
cian en prosa; es extrano escucharlas en verso y, siempre persiguen
atraer la atencion del auditorio. Hay férmulas iniciales muy sencillas
tales como las siguientes:

— Pues érase que se era (Asturias)
— Este era vez y vez (Andalucia)
— Havia n'autros tempos (Portugal)*

He tomado como ejemplo estas frases iniciales recolectadas en la
Peninsula Ibérica por J. Amades, dado su parecido con algunas de las
encontradas en los cuentos narrados por los ladinos de Chiquimula:

“Hubo un tiempo en que ya se aproximaba la feria de Esquipulas...”

(cuento 7)
— “Dice que un dfa. . " (cuento 4)
— “Dice que una vez. .." (cuento 6)

— “Dicen que antes cuando el conejo tenfa virtud. .." (cuento 16)

— "Pues habfa una vez. . " (cuento 9)

— “Habia una vez, en un pueblo lejano. . ." (cuento 17)

— “Habia una vez un sefior rey en una ciudad lejana, muy lejos de
aqui .. (cuento 23)

— “En cierta oportunidad —cuando— el gavilin viajaba al cielo. . ."
(cuento 8)

Vemos pues, que dichas frases sirven para introducir al relato a un
tiempo indeterminado: un dia, una vez, ete. No obstante, se deduce que
la narracién se ubica en un tiempo remoto que a menudo representa
situaciones extraordinarias: cuando el conejo tenia virtud, cuando ¢l
gavildn viajaba al cielo (la Gloria), ete. En ocasiones se sitiia vagamente
el lugar en donde se desarrollan los acontecimientos aludidos en la
narracion: Esquipulas (cuento 7), Centro América (cuento 1), Jerusa-
lem (cuento 43). Aunque por lo general se trata de un pueblo, una
ciudad, 0 una nacién “muy lejanas”.

No me fue posible encontrar férmulas de entrada complejas en los
relatos del drea socio-geografica estudiada. Las formulas de entrada

4 Ibid,p 14

complejas son bastante escasas, un ejemplo de ellas son las siguientes,
recolectadas por J. Amades:

“Ily a bien long temps, si long temps meme que je ne Saurais vous
dire en quel temps.” (Picardia)®

“Enhorabuena sea, el bien que viniere, para todos sea, y el mal,
viyase a volar.” (Castilla)®

Las formulas de salida de los cuentos o férmulas finales, son lns
encargadas de concluir la narracién, son mas variadas y numerosas que
lus de entrada, ademdas se encuentran por lo comiin, versificadas.
Muchus de estas formulas de salida son sacadas a cuenta por el
nireador cuando ¢l auditorio estd compuesto por nifios, Asi por
¢jemplo, son relativamente conocidas en Guatemala las siguientes: “me
monto en un potro para que me cuenten otro®, “me meto en un hoyito
para gue me cuenten otro mas bonito”, “colorin colorado, este cuento se
ha acabado.”

Por otra parte, J. Amades explica que las frases finales de los
cuentos no pertenecen a ninguna narraciéon expresa y son aplicables a
¢uuslquier cuento, no obstante, los narradores procuran establecer
cierta relacion entre el argumento del cuento y el tema de la formula, “asi
por ¢jemplo en aquellos cuentos que terminan en una boda, que son muy
numerosos se acude a las formulas que se refieren a banquetes y u
comidas, o también a aquéllas que aluden a las caracteristicas de la
descendencia de los desposados protagonistas de la narracion,™”

El hecho de incluir una parte del relato, en la formula de salida, s¢
encuentra claramente distinguible en algunos de los cuentos que he
ricopilado:

—  “En eso se casaron, y en el baile estaban cuando yo me vine"
{cuento 19)

— "Yentonces cuando hicieron la parranda, que se encontraron con
Blancaflor, entonces la abrazaron, y yo me vine de alli."
(cuento 21)

i Loc clt
0 Ibid, p. 26.

7 Loc, cit.
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— "Bueno, en esas estaban, cuando me regresé.” (cuento 42)

— "Cuando yo me vine, el pobre coyote estaba en el hospital.”
(cuento 10)

— “Bueno, se fue. En eso regresé.” (cuento 15)
— "“Vivian felices, cuando yo me vine." (cuento 17)

Este tipo de férmulas de salida del cuento, pretende mostrar que el
narrador ha abandonado el &mbito de la narracién y a sus personajes,
un mundo del cual no ha participado, pero que a través de la
imaginacion y de la palabra ha podido observar muy de cerca.

Existen otro tipo de férmulas finales que revisten la forma de
moralejas y de refranes, lo cual indica que, con frecuencia, se introduce
una forma literaria dentro de otra, es decir, el verso dentro de la
narracién en prosa. Las siguientes corresponden a algunos cuentos
recogidos por mi, en Chiquimula:

— "Al que Dios le quiere dar, por la fuerza le ha de entrar,”

“El que tenia anhelo no le salié, y el que no tenia ambicién a ese le
salio.” (cuento 31)

— “Como se dice y es cierto: la suerte es para quien la tenga no para

quien la busque. No se puede correr tras de la suerte de otro.”
(cuento 33)

— "Vio que el dinero le llegaba a la cintura y siguié martillando, hasta
que se ahog6, lo ahogd el dinero, la ambicién lo ahogé.”
(cuento 34)

Las formulas de entrada y de salida, son pues aquéllas que, como
explica R. Gil, funcionan como un dintel y un cerrojo frente a la
narracién.® He podido observar que en los cuentos recolectados en

8 Rodolfo Gil. Los cuentos de hadas: historia mégica del hombre, (Barcelona: Salvat
Editores, S. A, 1882), p, 10,
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Chiguimula, tales formas se mantienen, principalmente las ds salida,
que como yi se ha apuntado, son mas fijas que las de entrada.

H.1.2 Tipos, motivos y personajes

En el departamento de Chiquimula se encuentra un gran conjunta
de cuentos que redne diversos tipos y motivos populares. A continu
clon trataré de deseribir los ciclos de cuentos més conocidos en la
pogtion, resaltando las caracteristicas de sus pers‘opajes con_'rcspondlcn-
tew, v dejando para el capitulo siguiente, el ejercicio analftico,

Cuentos con motivos miticos: en la aldea Tesoro Abajo (Jocotdn),
publada por ladinos nuevos, he encontrado un reducido grupo de
cuenton que comportan elementos miticos, en los cuales se explica
ontre otras cosas— el origen de las nubes, de los truenos y de los
clelones. Dentro de ese tipo de cuentos también aparece una serie de
personajes peculiares y complejos que reflejan, en parte, la concepeidn
dol mundo del informante: los dueiios, los guardianes y los encantos.

Lok lndinos nuevos, algunos de los cuales se consideran asi mismos
como descendientes de los chortis, mencionan con alguna frecuencia, a
los duefios del cerro, del monte y de la milpa. Desde el punto de vista del
rolito, éstos duefios constituyen personajes o elementos del ando dela
narracion, pero a nivel del contenido real y, segin son concebidos por la
comunidad, significan espiritus o seres sobrenaturales que tienen
propiedad y dominio sobre los accidentes geograficos: montanas, cerros,
volcanes, llanuras, ete. A los duefios se les teme, pero ante todo, se les
respeta ya que tienen poder sobre las plantas, los animales y los
hombres, ademds de regular las fuerzas de la naturaleza.

Segin G. Correa la nocién de “Duefio de los Cerros”, de cardcter
benéfico, en un principio se remonta, al parecer, a una especial categoria
de dioses menores de la mitologia maya con poderes delegados de las
principales divinidades ligadas con el culto de la tierra.'®

(1 Existen formulas de salida mas fijas y complejas como las siguientes que pertenecen i
Espafi *Y el cuento se acabé/ cuando lo vuelva a encontrar/ se l:) volveré a contur”,
"Esto s verdad/ y no miento,/ como me lo contaron/ te lo cuento.” “Y aquise romphd/
una tuzs,/ ¥ cada quien/ para su casa” Ver: Carmen Bravo-Villasante. Adivina
Adivinanza. (Barcelona: Ediciones Didascalia, 8. A., 1878), p. 61.

10 Gustavo Correa. “Espiritu del Mal en Guatemala®. Ensayo de Semdntica Cultural En
Guatemals Indigena. VI (2-3) (Guatemala: Instituto Indigenista Nacional, 1971), p.

30,
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La nocién de “dueiio”, es, en origen, de arraigo indigena, pero
presenta otros elementos que indican la existencia de cierto sincretismo
religioso con el cristianismo. Asf por ejemplo, aparecen los duefios
estrechamente asociados a Dios, a Cristo, v a los angeles. Puede
observarse en algunos relatos a los animales-dngeles-guardianes de los
seres humanos perdidos en la montaia: "y el dngel que estaba cuidando
(@ la abuelita) era tio conejo.” (cuento 15). También aparece la culebra-
dngel que habita tanto en los cerros, como en el cielo; “hay culebras en la
gloria, hay también, son dngeles.” (ver apéndice IV.1). Es decir que los
duefos pueden ser también animales, entre los que ocupan un papel
preponderante, los reptiles.

El informante Lucio Garcia establecié una diferencia importante
entre la culebra comin y corriente (de cualquier especie), llamada
también serpiente, y la sierpe mitica: "la culebra que no la mira ninguno
yse encierran en los cerros: esas son las sierpes. Ahora, la culebra que
mas de alguno la mira ya no se queda sierpe. La culebra que no lo mira
ninguno se vuelve sierpe y se va al cerro.” (Ap. IV.1). Es decir que, la

sierpe, es un ser sobrenatural que al ser humano no le estd permitido
ver.

La sierpe que encontramos en Jocotdn y en Camotén, especifica-
mente en el cerro Nonoja, vive bajo la tierra, es muy grande y, por lo
general, los informantes dicen que tiene dos cachos y de una a tres
cabezas. Cuando la sierpe se enfada debido a que alguna persona
—principalmente si ésta es de afuera— penetra en el CEITO, Se mueyve
violentamente y esta reaccién da origen a los temblores de tierra
Algunas personas informaron que dichos temblores se han debido aque
algunos cazadores, “gringos” o los “guerrilleros” que “andan por el cerro”,
explorando, excavando, talando, ete., han ocasionado molestias a la
sierpe la cual se ha enfurecido. Debo aclarar que & este respecto no
encontré un relato especifico, sino que la informacién se me otorgo de
forma dispersa. No obstante algunas personas indicaron que los

ancianos indigenas de Jas aldeas recénditas de Camotédn, “conocen de
€505 casos.”

Ch. Wisdom explica que estas serpientes miticas forman partede un
gran nimero de seres sobrenaturales queocupan un lugar importante
en la concepcién del mundo chorti. Refiere que a dicha serpiente se le
denomina en chortf como chicchén y se caracteriza por “tener la forma
agigantada de una serpiente ordinaria: o la mitad superior del cuerpo
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parecida a la de un hombre, en tanto que la parte inferior representa
unaserplente emplumada. Puede ser también un hombre enorme que se
presenta ante la gente en forma de serpiente. Algunas personas dicen
que tiene cuatro cuernos en la cabeza: dos pequenios adelante, con brillo
U6 oro, y dos grandes atrds™' Por otro lado, Wisdom indica que hay
diferentes clases de chicchanes, todos son invisibles, pero guardan
clerta relacion con las verdaderas serpientes. Wisdom también recogio
Informacion concerniente a que “los terremotos son causados por los
movimientos de los chicchanes en el interior de las colinas.™?

Es interesante apuntar aqul —como dato comparativo— que
Kubén E. Reina, obtuvo entre los pokomames de Chinautla (Guatemali)
ditos similares a los arriba apuntados. Asf por ejemplo, con respecto al
“Cerro Vivo®, se le informd que “bajo tierra era como una gran ciudad,
otro mundo habitado por grandes serpientes domesticadas. Cada vez
que las serpientes se movian habia movimientos de tierra y
derrumbes.™?

Rafael Girard, quien al igual que Wisdom, llevé a cabo estudios entre
los chortis de Chiquimula, tuvo muchas referencias sobre serpientes
cornudas o chij chan: “aseguran los chortis que sus chij chan se
Caracterizan por cuatro cuernos de piedra preciosa y oro que alumbran
sobre la cabeza del gigantesco dragén cuya cola ostenta descon:gnalu
cascabeles llamados tambor por razén del ruido que producen.

En el relato, denominado por el informante como “El atarrayero® o
“Caso del pescador”, un hombre es tragado por un enorme animal, que
pudiera ser un pez —motivo que recuerda a la leyenda biblica “Jonds en
¢l vientre de la ballena” (Motivo F911.4 segin Thompson)— luego
Aparece en otras tierras, y finalmente regresa a su lugar de origen
montado sobre los cuernos de un animal marino: “Al momento fue
viniendo un gran animal con las grandes cornamentas, a saber qué
animal” El narrador no pudo describir este animal, pero afirmé que
podria tratarse de una especie de serpiente.

11 Charles Wisdom. Los chortis de Guatemals. (Guatemala: Editorial del Ministerio de
Educacion “José de Pineda Ibarra®, 1961), p. 444 (Seminario de Integracién Social,
No. 10).

12 Ibid., p. 446, y

13 Rubén E. Reina. La ley de los santos. (Guatemala: Editorial José de Pineda Iharri ;
1973), p. 2563. (Seminario de Integracién Social No. 32).

I4 Rafsel Girard Los chortis ante el problema maya. Tomo (México: Editorial
CVLTVRA, 1649), p. 683,
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Las plantas pertenecen a una categoria inferior con respecto a los
duenos-animales y generalmente, se les denomina como guardianes: “y
las milpitas que florecen asi pequeitas y en la flor echan granitos,
también avisan, esos son los que avisan, son guardianes de la milpa”,
(Historia de los ganadores de maiz). Ch. Wisdom observo que para los
chortis, los guardianes “son protectores de los fenémenos naturales con
los cuales estdn asociados.”® A menudo los informantes utilizan
indistintamente los términos “duenos”, "guardian" y "encanto”.

Por otra parte, en algunas ocasiones, "el encanto de la montana"
hace alusion a un hombre “grande y peludo”, otras veces el informante
no ofrece ninguna explicacion al respecto, simplemente indica que “es el
encanto”, Puede identificarse dicho “encanto” como una forma particu-
lar del dueno del cerro.

Cuentos de animales y su relacién con los humanos: éste ciclo de
cuentos es de los mds comunes y conocidos en todo el pais,'® y por lo
tanto, también en Chiquimula. Se trata, generalmente, de personajes
que representan animales con los que los pobladores tienen continuo
contacto, dado el cardcter rural de sus oficios. Se podria afirmar que los
cuentos que presentan a la famosa pareja tio conejo y tio coyote, son de
los més extendidos por toda la regiéon. Dichos cuentos forman parte
importante del repertorio de los narradores tanto ocasionales como
especializados, debido a que el oyente gusta escucharlos por su caracter
Jocoso y festivo.

El conejo aparece siempre como el mas astuto, ligero y sagaz; el
coyote, por el contrario, ¢§ ingenuo y taimado, victima de todos los
enganos, trampas y fechorias que le hace el conejo: le quema la cola, le
quiebra los dientes con un zapote verde, le hace beber grandes
cantidades de agua sopretexto de que a cambio se comera un enorme

15 Wisdom, Charles. op. cit., p. 442.

16 Ver: Celso A. Lara Figueroa. “Tio conejo y tio coyote en la literatura popular
guatemalteca” En: La tradicién popular No. 26. (Guatemala: Centro de Estudios
Folkléricos, 1879). Segdn nuestros antepasados. Textos folkldricos de Guatemala y
Honduras. Prefacio y redaccién de Mary Shaw. (Guatemala: Instituto Linglistico de
Verano, 1972), 502 pp. Adridn Recinos. “Tres estudios sobre folklore™. En: Tradiciones
de Gusatemala, No. 3. (Guatemala: Centro de Estudios FolkiGricos, 18976), pp. 205-240.
Los cuentos de tio coyote y tio conejo han originado también algunas obras de
proyeceion folklérica. Puede verse por ejemplo: Ricardo Estrada H. Tio conejo y tio
coyote. Libro tercero de lectura (Guatemala: Editorial Piedra Santa, 1982), 180 pp.
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queso que se encuentra al fondo de la laguna (lago o pozo), pero este
(QUEso no es otra cosa sino 1a luna reflejada sobre el agua, le hace picar
par lns abejas, ete.

Por lo comiin, en este tipo de cuento, los tinicos personajes son ¢l
conejo y el coyote, intervienen otros animales o el hombre, pero bajo ¢
curdeter de persongjes secundarios,

Por otra parte, este tipo de cuento tiene una estructura muy flexible
~-al contrario de los cuentos maravillosos—, es decir que no forzosa:
mente una secuencia sigue a la otra, sino que pueden alternarse o
suprimirse de acuerdo a la seleccién que de ellas haga el informante. e
alli que la estructura del tipo de cuento de tio conejo y tio coyote po sigue
un esquema ni un orden establecido, lo cual no afecta el contenido del
relato: el conejo puede quebrarle los dientes al coyote antes de haberle
inducido a beber el agua, o después. Cada episodio o secuencia se
ponecta a la siguiente con frases tales como “al poco tiempo", “al poco
andar”, “en otra ocasion”. Esta flexibilidad en el orden de las secuencias,
no podria existir jamds en el cuento maravilloso en donde, a manera de
wjemplo, no puede haber victoria sin un combate previo,

Como dato comparativo, debo decir que muchos de los motivos de
los cuentos de tio conejo y tio coyote son de procedencia europea, Existe
una gran semejanza entre estos cuentos y los de la raposa (zorra) y
Juanitonto (0so) de la region de Castilla en Espafia.'” Tampoco debe
olvidarse los relatos del ciclo del Roman de Renart, el zorro, un conjunto
de cuentos literarios sobre animales de la Edad Media.

Kl conejo se encuentra asociado, en el relato, a otros animales i
quienes puede enganar o ayudar, de cualquier modo su astucia se
mantiene siempre vigente.

Es muy conocido también el tipo de cuento que explica la razén por
I cual el conejo tiene las orejas largas: resulta que ha sido tan travieso y
audaz que ha logrado despellejar a una cantidad de animales de mayor
tamano y mas fuertes que €1,y por ello Dios le ha dado como reprimenda
“un halon de orejas”. Desde ese momento el conejo lleva las orejas del
tamafio en que hoy pueden ser observadas. Podrd encontrarse una
versidn de este tipo en “la inteligencia del conejo”,

17 Josquin Diaz y Maxime Chevalier. Cuentos castellanos de tradicién oral. (Valliclo
I AMBITO Ediciones, S A 1983), pp, 22-32,
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Las caracteristicas de los animales, generalmente son otorgadas
por Dios, y éstas son favorables o no, de acuerdo a la colaboracion que
hayan prestado al héroe del cuento para el logro de determinada
empresa. Asi por ejemplo, en "Miguel y su padre”, el gorrién guia al héroe
a los cielos, y éste en reconocimiento, le advierte que de alli en adelante,
se alimentard del néctar de las flores: “En toda tu vida, invierno y verano,
14 te alimentards de flores y jamads te faltaré alimento.” Por su lado, el
sapo 0so subir al cielo e imitar el trino de las aves, luego fue castigado y
cay® desde el cielo hasta la tierra, y desde entonces su forma es
aplanada; en el cuento “El gavildn, el jiiguero y el sapo”, el informante
explica: “los chortises creen que por ese motivo el sapo anda brincando,
oque es pache la parte (del abdomen ).” Este relato es bastante conocido

en Chiquimula; por la brevedad de este trabajo tinicamente se ofrece
una version.

En algunos cuentos aparece también el venado, animal muy
importante para aquellas comunidades en las que se acostumbra o se
acostumbré la caza. Podri verse al venado desempeniando un rol tan
importante como el del conejo en el cuento “el caso del hijo que fue a
botar a su madre en el bosque” —titulo colocado por el informante—.

En otros cuentos la relacién entre el humano y el animal es bastante
estrecha. A veces los animales ayudan al hombre en el cumplimiento de
alguna tarea o prueba dificil, o simplemente pueden ayudarle a subsistir.
En “El caso de la viejita”, el gato, el perro y la culebra, roban alimentos
para dar de comer a sus amos; en “El caso del hijo que fue a botar a su
madre...", el venadoy el conejo protegen a una anciana de los peligros de
la montana; en “El conejo”, éste ayuda a un “indio”™ a casarse con la
princesa. El héroe del cuento “Juan Pescador” salva la vida a una
hormiga, a un 4guila y a un tigre, quienes como una muestra de
agradecimiento por su buena accién, le entregan respectivamente una
pata, una pluma y una uia, los que funcionan como amuletos que el
héroe puede utilizar para su propio beneficio, en el caso de encontrarse
ante un aprieto,

Por el contrario, en algunas ocasiones, los animales pueden jugarle
una mala pasada al hombre. Asi por ejemplo en el cuento “Caso de un
novio con un rico”, el conejo le arrebata la prometida a su amo: “Tio
conejo se casé con la novia."
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Encontré otro tipo de relato, en el cual, el ser humano cohabita con
ol animal. En el cuento “El rey més rico del mundo”, sucede que “el 0so
llevo u la pricesa en (a) una montaiia muy lejana”, y “con el tiempo, In
princesa tuvo un hijo con el oso.” Este cuento es denominado por
Thompson, “El hijo del oso” (Tipo 301) y tiene como caracterfstica
dominante, resaltar la enorme fuerza fisica del muchacho-oso, quien
luego vive una serie de aventuras con otros companeros de extraordina-
rias habilidades. Por lo comiin, éstos compaferos tienen la aparienc!r
humana o de gigante. Pero en el cuento “El rey mds rico del mundo®,
entos seres son descritos como animales: el armado, la culebra y
Arrancapinos. A propésito del armado, debo apuntar que ha sido un
animal que a menudo aparece en los relatos como un personaje
secundario. Bl armado ha sido también un animal cuya importancia ha
sido reconocida en Mesoamérica desde la época prehispanica. Pruebn
de ello son las repetidas alusiones que de él se hace en los libros
indigenas tales como el Popol Vuh (Parte 11, cap. XII1y Parte IV, cap.
X).'* asicomo los reveladores dibujos que aparecen en algunos codices,
por ejemplo el Codice de Madrid." El armadillo de los cuentos es un
animal, generalmente noble e intrépido.

Cuentos maravillosos: 1os cuentos maravillosos son abundantes entre
la poblacion de ladinos viejos de la region del oriente del pais. Junto al
ciclo de cuentos de animales, son los mas numerosos que se ofrecen en
oste trabajo.

in primer lugar, he encontrado varias versiones referentes al tipo
de Hansel y Gretel (Tipo 372 A, segin Thompson). Por supuesto que se
trata de versiones que contienen muchos elementos y rasgos de la
cultura local. Asi por ejemplo, en el cuento “Caso de los nifios perdidos®,
In madrastra aborrece a los nifios (nifia y varén); y exhorta al padre a
perderlos en la montafia. Al estar alld, los nifios no se encuentran
precisamente con la clisica ancianita de la casa de mazapén del cuento
occidental, sino que es el “encanto de la montaia” —descrito por el
narrador como un hombre peludo y alto—, quien rapta a la nina y la

IN | Popol Vuh. 2 ed. Introduccidn y notas por Adridn Recinos. (México: Fondo de
Cultura BEcondmica, 1953), p. 166,

1 1 Antonioe Villacorta Codice de Madrid. (Codez Trocortesianus). (Guatemala:

Tipografia Naclonal, 1930), pp. 320-1, 346-7, 408-0. Ver también: Mario Dary. “Lon
wrtndos en la historia, laliteratura y el folklore.” En: Boletin del parque zooldgico La
Aurors, mim,
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esconde en una cueva. Es entonces tio conejo el encargado de rescatarla.
El conejo es considerado, nuevamente, como el animal mas astuto de la
montana: “como tio conejo no hay”.

En “Los nifios perdidos”, es el padrastro quien no desea que los nifios
—esta vez se trata de dos varones— vivan a su lado. En este cuentoesla
madre, la que va a perderlos a la montaia, en donde los nifios aprenden
por si solos, como una cualidad innata, el lenguaje de las aves; luego
encuentran a la anciana, quien es concebida por el narrador como la
“viejita-serpienta”, la cual, lejos de hacer daiio a los nifios, les beneficia al
otorgarles una vara y un anillo “de virtud, de esencia”, ambos objetos
mégicos con los que logran salir adelante en la "ciudad de Cristales”. Sin
embargo, en el cuento “Chankanené”, que no responde exactamente al
tipo de Hansel y Gretel, salvo por algunos elementos, aparece la anciana
agresora que desea devorar a los niftos. Esta anciana es identificada por
el narrador como la siguanaba, y al mismo tiempo como la tzitzimita:
*era siguanaba, no era cualquiera, la mera tzitzimita era.” No obstante
¢l nifio —el héroe— logra salvar su vida, gracias a que envuelve una
piedra con una manta y hace creer a la vieja que es é] quien se halla
durmiendo. Idéntico motivo se eéncuentra en el cuento “Miguel y su
padre”.

Puede notarse que los cuentos maravillosos que se presentan én
este trabajo, muestran una serie numerosa de objetos mdgicos, los
cuales constituyen una de las caracteristicas basicas de dicha clase de
relato. En los cuentos “Juan tonto, el de la carga de lefia”, “La varita
mégica”, “La princesa”, “El tonto y el rey” y “Caso de los nifios perdidos”
aparecen —como ya se ha apuntado antes— anillos y varas de
prodigiosa virtud.

Debo apuntar también que, el anillo y la varita de “virtud”, de
“esencia” o de *fortuna”, segin le llaman los narradores, son los objetos
mégicos que aparecen con mayor frecuencia en los cuentos maravillosos
de los ladinos de Chiquimula.

Por otro lado, el donante del objeto mégico es, por lo general, “una
viejita”, a quien se le nombra en el relato como “abuelita” o “la Virgen”,
este dltimo término da indicios acerca de como elementos de la religion
han penetrado en el universo del cuento. Rodriguez A. explica que,
comiinmente, en los cuentos maravillosos “el hada madrina no existe, y
en su lugar tenemos la viejecita, la agiielilla y otras por el estilo.™®

20 Antonio Rodriguez Almédovar. Los cuentos maravillosos espafioles, (Barcelona:
Editorial Grijalbo, 1982), p. 66.
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Ahora bien, el objeto mégico es otorgado por el o la donante al héroe
del cuento (generalmente un muchacho humilde, el menor de tres
hermanos o un tonto) en pago de una buena accion, de la obediencia o
de ln humildad que le caracterizan a lo largo del relato. En “Juan tonto”,
apurece una “viejita pequeiiita con anillos brillantes” quien dice a Juan:
“lis sido obediente con tu madre, en recompensa de mi agradecimiento
te dard esta varita de fortuna para que te sirva mucho en lavida." En el
“Caso de los nifos perdidos”, 1a “viejita-serpienta” vomita un anillo y una
varita de oro que luego obsequia a sus protegidos.

Existen otros cuentos en los que el anillo de virtud es posesion del
rey y de li princesa, pero no se explica su origen. Asi, en “Eltontoy el rey”,
anileamente se indica que es la princesa la que posee el objeto magico: “yo
munejo la sortija” (dice la princesa).

Recolecté otros cuentos, en los que el donante no €s un ser con
apariencia humana o semi-humanasino que se trata de un animal. En el
¢uento “La varita mégica”, ésta es otorgada al héroe del cuento por un
pez: “Mire —le dijo el pez— te quiero ayudar. Yo soy un encanto, tenga
esta varita y cuando me necesites llimame.”

Por otro lado, es necesario mencionar que existen determinadas
formulas con las cuales, en los momentos dificiles, el héroe o la heroina
piden ayuda a través del objeto mdgico. Examinaré algunas de las
formulas que aparecen en los cuentos recopilados:

. *varita, varita, por la virtud que Dios te dio, hdzme feliz todo lo que
vo quiera.” (cuento 17)

. “varita mégica, por lavirtud que te ha dado Dios, hoy te necesito y
quiero que me ayudes y que me vuelvas un zompopo. . o
(cuento 18)

—  “sortija de oro, sortija de plata por la virtud que ta tienes me
pones un drbol en tal sitio. . ." (cuento 20)

Estas y otras férmulas, bastante fijas en su estructura, son
pronunciadas por el héroe del cuento para alcanzar tres tipos de
objetivo: a) convertirse en un animal: un zompopo, por ejemplo; b)
cumplir con determinadas tareas dificiles o imposibles: hacer crecer un
Arbol en una sola noche, encontrar el anillo de la princesa, el cual ha
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desaparecido misteriosamente, hacer brotar el agua, cortar un inmenso
arbol, ete., y ¢) conseguir objetos extraordinarios como por ejemplo, un
carruaje de plata,

Por otra parte, pudo observarse que inicamente en el cuento “Caso
de los nifios perdidos” aparece la pérdida del objeto mégico. Se trata del
anillo de oro, el cual ha sido hurtado por el rey y posteriormente
recuperado por un ratén. El ratén es bastante conocido dentro de los
cuentos maravillosos, su funcién es la de encontrar el objeto mégico
perdido o robado?'

En el "Cuento dei burro", recolectado en San Jacinto, el héroe
encuentra frutas maravillosas: en un recondito lugar hay grandes
manzanas que transforman en burro al ser humano que las ingiera,
mientras que otras, de menor tamafio, la devuelven a su estado normal
(Tipo 566 de Thompson: “Los tres objetos magicos y las frutas maravillo-
sas"). Este motivo, de las manzanas maravillosas, se encuentra precedi-
do en el cuento que aquise presenta por el tipo de cuento “El pdjaro y el
corazon magico” (Tipo 567) en el cual dos nifos encuentran en la
montana, un pijaro y un huevo. Al comer el pijaro, uno de los nifos llega
a convertirse —con el paso del tiempo— en ¢l rey de una nacién,
mientras que ¢l otro nifio, quien ha comido el huevo, encuentra dinero
bajo su almohada todos los dias. Puede notarse entonces, 1a unién de dos
tipos de cuento en uno solo, situacién que hace particularmente extenso
el relato, aungue no menos interesante,

“Blancaflor”, un cuento narrado en Jocotdn por una sefnora ladina,
comporta una serie de elementos magicos por lo que también se le
clasifica como un cuento maravilloso, aunque el tema amoroso que en €l
aparece es igualmente importante, por lo que cabe catalogarlo también
dentro del ciclo de cuentos de “enamorados y matrimonios”. En este
cuento aparecen tres objetos mégicos: un jabén se transforma de
inmediato en un "deslizadero”, un peine en un "estaquero” y un espejo en
una laguna, transformaciones todas que ayudan a los héroes del cuento
(los enamorados) a huir de su agresor (el rey), por medio de obstdculos
(motivo D672 y tipo 313). Por (ltimo la pareja misma se transforma en
un par de palomas que se posan sobre un naranjo, accién que logra
despistar completamente asu perseguidor: “se hizo un palo de naranjoy
alla en la cumbrita se hicieron dos palomitas.”

21 Stith Thompson, El cuento folklérico: (Caracas: Universidad Central Venezuela,
Ediciones de la Biblioteca, 1972). p. 108,
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Otro elemento que distingue al cuento maravilloso s la presencia
de los companeros extraordinarios, es decir, de seres con forma humanan
pero que tienen una gran fuerza fisica o cualidades notables, y que
avudan al héroe en sus diferentes empresas. Uno de estos cuentos "El
barco volador”, recolectado en Jocotdn, trata de un muchacho que ha
sido amable con un anciano, quien le otorga “una suerte” o “un poder”
con el cual logra darle a un barco ordinario, la facultad de volar, mas
tarde encuentra a varios individuos: Tragaldabas, quien come en
demasia, Oyelotodo, que puede escuchar “lo que pasa en el mundo®,
Burlafuegos, que soporta el fuego sobre el cuerpo sin quemarse; y
Zancalalarga, quien tiene la capacidad de recorrer grandes distancias
en muy poco tiempo. Con el concurso de estos cuatro compafieros, el
héroe logra vencer todas las pruebas impuestas por el rey y desposa ala
princesa (Tipo 513 A y 513 B). Thompson observé al respecto que “la
parte més sorprendente de este cuento es, sin duda, los companeros
especialmente dotados y la manera cémo ellos ejecutan el grupo de
tareas para el héroe, Este niicleo del cuento es muy viejo.,™?

in el cuento “Eltonto y el rey”, variante de “El caso de la princesa”, ¢l
monarca ofrece a su hija en matrimonio a quien sea capaz de cumplir
con determinadas pruebas dificiles, Un “tonto”se ha enamorado de ella y
la pretende: “ya tenia conquista con la princesa” la hija del rey, a través
de su sortija mégica ayuda al héroe a cumplir con las pruebas, luego
huyen y es aqui en donde aparecen los tres ayudantes o companeron
extraordinarios, cuyos nombres dan la pauta de sus cualidades: Mirin
Mirén, Oidin Oidén y Caguin Cagén, quienes colaboran con los prota
gonistas en su huida. Vemos pues que el motivo de los compafieros
extraordinarios es evidente. Todo el relato comporta ademds de los
elementos maravillosos, una fuerte carga humoristica.

En Chiquimula son comunes también, los relatos que aluden a los
animales mégicos. Un ejemplo lo constituye el cuento “El pescado que
tiene virtud”, en donde un pez habla y tiene la facultad de conceder a un
individuo, quien le ha perdonado la vida, todo aquello que apetezea.
hombre no desea cosa alguna, sin embargo su mujer pide una hermosa
casa, ganado y ponerse robusta y gorda. El relato contiene también su
moraleja, ya que la mujer enferma de “ahogamiento” debido a su
obesidad, producto directo de su ambicion. A este respecto, el pez
explica al marido: “es que este es castigo que le estoy dando." También es

22 TIbid., p, 87.
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un pez magico, quien en el cuento “La varita magica” otorga una vara al
héroe del cuento.

Puede notarse entonces, que los tipos de cuentos maravillosos
narrados por los ladinos de Chiquimula son abundantes ygiran en torno
a b elementos principales:

1. Los objetos mégicos: anillo, varita de virtud, barco volador, ete.

2. El animal mégico: el pez y, en ocasiones, también la serpiente.

3. Los compaferos extraordinarios: Arrancapino, Burlafuegos, por
ejemplo.

4. El conocimiento del lenguaje de las aves.

6. Las transformaciones del ser humano en animal, por ejemplo en
burro, en paloma o en zompopo.

Cuentos sobre la muerte, el diablo ¥ los demonios: generalmente, los
ayudantes sobrenaturales de los cuentos son las hadas, los enanos, las
hilanderas, el muerto agradecido, los animales agradecidos y protecto-
res, y en ocasiones, la muerte, el diablo y los demonios. También caben
dentro de esta categoria los compaiieros extraordinarios, de los que ya
se ha comentado con respecto a los cuentos maravillosos. Los adversa-
rios sobrenaturales son, por otro lado, el dragén, la sierpe de siete
cabezas, el ogro, el gigante, las brujas, y a veces el diablo, los demonios yla
muerte, Voy a centrar mi atencién en estos tres ultimos personajes, ya
que aparecen en unos cinco cuentos recolectados. Por lo comin su
caracteristica es la de ayudantes o benefactores sobrenaturales.

En el cuento “El hombre pobre”, la muerte es concebida como un ser
Justo y, por lo tanto, el protagonista del cuento la convida a comer: “Vos
50s la muerte, vos no andés perdonando nada, vos te llevds ricos, pobres
¥ lo que sea. Vos si sos buena, asi es que a vos si te doy de comer, comé
aqui conmigo.” Luego, la muerte gratifica al hombre ddndole un “saber”,
por el cual el protagonista puede curar a los enfermos: cuando la muerte
sesitia a los pies del enfermo es sefial que vivird, pero, si por el contrario,
se coloca a la cabeza, el hombre no debe intentar sanar al moribundo,
porque ello significa que la muerte se lo llevars consigo. No obstante, el
hombre, con el deseo de ganar mas dinero por la curacién de un rico,
trata de confundir a la muerte y hace girar la cama, pero la muerte es
infalible, se percata de la treta y le reprime abandonéndolo a su suerte:
“sos caprichudo, lo que te dije no lo hiciste, asf que ahora te quito la
virtud.” (T 332, “La muerte del padrino™).
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En el cuento “Caso de la muerte”, un hombre se entera, a través de
un suerteo, que va a morir pronto. Con el fin de evitar ser identificado
por lamuerte, se rapa y se esconde. Sin embargo ésta lo encuentray se lo
lleva: “ah bueno, aunque sea con este pelén doy cuenta.”

Estos dos cuentos de la muerte, recogidos en Jocotan muestran de
manera ostensible que, para los informantes, la muerte es inevitable ¢
infalible. A la muerte no se le puede engafar ni su voluntad puede ser
contrariada, ella se lleva consigo a todo ser humano sin importarle su
condicién econémica y social, siempre y cuando se le haya llegado la
hora de morir. La muerte, en estos cuentos, es corpérea, los narradores
la describen como a una mujer muy delgada.

Por otra parte, he recogido tres cuentos donde aparece el diablo y
los demonios —los informantes siempre explican qué son “los diablos” -
vagando por los campos y veredas, en donde se enfrentan con el hombre,
En el cuento “Los tres nifos, se combinan, en el mismo relato, dos tipos
de cuento. Inicialmente aparecen tres hermanos huérfanos que no
sabfan decir otra cosa sino *Nosotros los tres" (T 360, “Los tres
Jjornaleros”), frase con la cual se comprometen en un robo. Mds adelante,
el relato olvida a dos de los hermanoé y uno de ellos se convierte en ¢l
protagonista, quien hace un trato con el diablo: a cambio de no bafarse
ni peinarse, el joven obtendr4, al cabo de un tiempo, dinero y felicidad,
pero si éste no cumple con estas condiciones perderd su alma. No
obstante, el muchacho encuentra a una joven quien reza por él y logra
por este medio, salvarle, luego contraen nupcias. Sin embargo, el diablo
también resulta triunfador, ya que se gana las almas de las hermanas de
la novia, puesto que éstas se matan entre si ante los celos que sienten de
su hermana (Tipo 361).

En el cuento “Los diablos”, éstos aparecen situados bajo un drbol
contando los dias de la semana, Un hombre pobre que padece bocio esta
posado sobre el arbol, les orienta en dicha operacién, y a cambio recibe
de los diablos dinero y salud. Por el contrario, otro hombre que también
tenfa “glegiiecho” busca igual suerte que su compadre, pero lejos de
beneficiarle, los diablos le apalean y le colocan el bocio que han quitado
al amigo de éste,

En “Los siete diablos”, éstos se presentan bajo la forma de “mucha-
chos” que van a trabajar a la hacienda de un rico, el cual debe ponerles
muchas tareas: tapiscar la milpa, fabricar una casa, contar los pelos de
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la cabeza, llevar agua en una red, etc. Los diablos deben estar siempre
o?upados. de lo contrario se ganan el alma del hombre y la de su mujer.
Finalmente éstos logran vencer a los demonios,

Puede observarse que en estos tres cuentos, él o los diablos, se
caracterizan por su ingenuidad y algunas veces, por su estupidez,
generalmente son benefactores del hombre, en caso contrario, su aceién
malévola es eliminada mediante un momento sagrado: el rezo.

Cuentos religiosos: los cuentos religiosos son muchas veces una
reelaboracion, bastante compleja, de los temas biblicos, segin son
concebidos por el narrador. Tal es el caso de los cuentos “Historia de
Jesucristo” y “Jesiis y Moisés”. Otros cuentos religiosos tienen como
objetivo fundamental poner de manifiesto ciertas normas de conducta
consideradas como ideales, por ejemplo, la obediencia. En el cuento “La
nina perdida en la montafia” —el cual presenta algunos rasgos maravi-
llosos— la Virgen conduce al cielo a una nifia que ha sido abandonada
por su madre en la montafia, y le asigna como tarea la limpieza de los
cuartos que se encuentran en el cielo, prohibiéndole abrir uno de ellos.
La nifa transgrede la prohibicion y la Virgen la obliga a volver a la tierra:
“¢Verdad que sos desobediente? Te voy a ir a dejar donde mismo. Y la
regreso ala montafa otravez, por desobediente.” El cuento de “La Virgen
de Guadalupe”, persigue, ademds, resaltar determinados valores hu-
manos, tales como la bondad y la humildad.

Cabe destacar también que, en Chiquimula, son bastante comunes
las anécdotas y leyendas referentes al Seior de Esquipulas y sus
milagros.

Cuentos de picaros y tramposos: asi como se encuentra, en Chiquimula,
cuentos de indole religioso y con temas sagrados, también existen, —yen
mayores proporciones— cuentos de cardcter tan profano como los de
picaros o tramposos, un ciclo de relatos jocosos, en el que Pedro
Urdemales ocupa el lugar preponderante, y en un segundo puesto en
importancia hallamos a Quevedo. Pedro y Quevedo pueden jugar
idéntico rol en relatos del mismo tipo, pero independientes, o sea,
pueden efectuar las mismas funciones. Sin embargo, cuando aparecen
juntos, Quevedo asume el lugar de un personaje secundario o subordi-
nado. Puede afirmarse entonces que, Quevedo goza de menor populari-
dad frente a la figura de Pedro Urdemales, aunque ambos tienen en
comin el hecho de haber salido de la novela picaresca del siglo XV1, la
que de por si ya traia muchos elementos de la literatura oral.

El Quevedo de las narraciones orales tiene, sin duda alguna,
relacién con el escritor espaiol Francisco Quevedo y Villegas (1580
1645), cuyas obras, de cardcter jocoso vinieron a América en ¢l siglo
XVII. No se trata, de que los hechos que describe el relato popular Sean
producto directo de la imaginacién del famoso escritor, sino que reflejan
un recuerdo lejano de la influencia y la marca que aquellos relatos de
c¢reacion literaria erudita dejaron en la narrativa oral,

Pedro Urdemales es el picaro por excelencia. Existe en la tradicion
oral desde antes delsiglo XVI y su funcién esencial, dentro del cuento, es
la de satirizar a la sociedad. Pedro, un muchacho de humilde condicion,
pero astuto y sagaz, se mofa de todo el mundo, no trabaja, vive a
expensas de los demds, es un trotamundos que no persigue ninguna
meta en suvida. Esta afirmacion se comprende con mayor claridad en lu
frase del cuento "Pedro Urdemales y Quevedo” —recolectado en
Concepcion Las Minas—, en donde Pedro dice: "yvo de atrés vengo y pa'
delante voy."

Asimismo, Pedro suele perdujicar a los reyes y a los ricos, y s¢
aprovecha fisicamente de sus mujeres. Esta ditima circunstancia puede
observarse en los cuentos “Pedro Urdemales y su caballo sabio” y en “El
zapotero”. Ademas es evidente la impugnacion de los valores tradiciona
les en los cuentos de Pedro Urdemales.

Para Pedro Urdemales no hay obstdculos de ninguna especie,
alterando su nombre y enganando aqui y alli, consigue siempre lo que
quiere, sin importarie las consecuencias. En “Pedro Urdemales y
Quevedo”, el primero le dice al segundo refiriéndose a la hija del rey: "Si,
esava a ser mia", poco después leemos “lloraba la princesa jno la estaba
atacando el Pedro?" Esta frase es de por si, bastante reveladora y no
precisa mayores explicaciones.

La vida de Pedro Urdemales transcurre de fechorfa en fechoria, ey
tan villano y desvergonzado que hasta en el infierno le rechazan, de
manera que siempre anda vagando por el mundo. Sin embargo, algunos
narradores afirman que a Pedro efectivamente se le llegé el fin. En ¢l
cuento “El fin de Pedro Urdemales”, recolectado en la aldea Tesoro
Abajo, Jocotan, Pedro Urdemales insiste en entrar a ver a la Virgen, pese
a la resistencia de San Pedro, quien acaba partiéndole en la cabeza ln
puerta de entrada a los cielos: “él (San Pedro) hald la puerta, le partio la
cabeza, le dejé un ojo mirando pa' dentro y un ojo mirando pa' fuera”
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Cuentos sobre pruebas de ingenio y habilidad: los cuentos quegiranen
torno a las adivinanzas, pruebas y acertijos formulados por el rey a sus
stbditos o viceversa son bastante comunes en el 4rea oriental de
Guatemala. En Chiquimula he recogido tres cuentos que corresponden
exactamente al motivo por el cual el rey ofrece a su hija en matrimonio a
quien sea capaz de resolver determinada adivinanza. Por lo comtn ésta
consiste en averiguar qué es lo que, a un mismo tiempo, “hayyno hay”, o
bien, indagar qué es lo que la princesa tiene en el ombligo. El héroe de
este tipo de cuentos es, por lo comiin, un borracho, un tonto o un “pobre”,
quien siempre sale victorioso de todas las pruebas. Por el contrario, los
contrincantes que han sido vencidos, son castigados con la muerte. Los
cuentos “Hay y no hay", “La princesa” y “El sefior rey con Pedro
Urdemales” son, con mucho, ejemplos clésicos de los tipos de cuentos
mencionados.*

Otro ciclo de cuentos sobre acertijos Vv tareas imposibles es
representado por los relatos en donde la figura principal es Salomén.
Thompson reline estos cuentos bajo lo que denomina “el ciclo de
Salomén™® Para este trabajo s6lo he conseguido un cuento referente a
dicho ciclo, la informante lo ha titulado como “El sabio Salomén”, en el
cual éste logra confundir a su esposa, quien intenta desprestigiarle
frente al rey. De ahi que éste someta a Salomén a una serie de pruebas
casiimposibles de cumplir: “Mafiana te espero a pieyacaballo, calzadoy
descalzo, y si no, se termina tu vida.” No obstante, Salomén, gracias a la
sabiduria que le caracteriza, logra salir avante de todas las pruebas, y
escarmentod a su esposa y a los reyes (H540.2.1)

Cuentos de compadres: en el apéndice de este trabajo podrén consul-
tarse cuatro cuentos que versan sobre la conocida pareja, el compadre
pobre y el compadre rico. De manera global, puede decirse que los
cuentos de compadres estdn cargados de moralejas y de ensefianzas.
Por sobre todo los mensajes que conllevan, censuran los defectos
humanos, entre los que sobresalen la ambicién yla avaricia del individuo

*  El cuento “El sefior rey con Pedro Urdemales”, inicamente por el titulo —colocado
por el narrador— darfa lugar a pensar que se trata de un cuento de picaros, pero no
sucede ask: el personaje central es un pastor a quien el informante ha bautizado con el
nombre de Pedro Urdemales, el cual pretende ganar a la princesa resolviento una
adivinanza formulada por el rey. Las caracteristicas de este personaje no responden
a la del picaro,

23 Ibid., p. 350,
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acaudalado, mientras que resaltan la modestia y la humildad del
hombre pobre. Al mismo tiempo se pretende mostrar que, el destino del
hombre est4 marcado ineludiblemente desde su nac_imiento, afirmacion
que fue confirmada por algunos informantes; por qs.mplo Lucio Garcia
explicé con respecto al cuento “Los compadres™ “entonces decfa mi
papé: el que ha de ser pobre, vaya donde vaya es pobre, se va para
Guatemala, alld es pobre, se va para la costa, se va para_Bmios.alltu
pobre, y ya, el que ha venido para merecer, donde quiera que vays,

merece.”

No es mera casualidad que sean precisamente entre los campesinos
que viven en infimas condiciones econémicas, en donde abunda este tipo
de relato que enfrenta al compadre pobre con el rico, y cuyo cardcter es
evidentemente contestatario.**

Cuentos humoristieos: definitivamente el ciclo de cuentos humoristicos
ocupa un lugar importante dentro del repertorio de cuentos de los
narradores ladinos de Chiquimula. De por s, el ladino del oriente del
pais se caracteriza por ser dicharachero y jovial, por lo tanto gusta
contar relatos de cardcter jocoso. Por lo general, se hace mofa de los
curas, de los recién casados, de las mujeres, y algunas veces de los

ancianos,

En Chiquimula encontré algunos cuentos humoristicos Pastante
picarescos y mordaces, en donde se emplean h'as.e‘s o palabras “en doble
sentido”, asf como un vocabulario osado y atrevido, pero quci para la
comunidad es algo comin y corriente. En el cuento t.itu!ado Los dos
novios” se ridiculiza a las mujeres irresolutas en el sentido sexual, se
alude a “jugar a lalira”, en vez de hacer referencia directa alas relaciones
amorosas entre la pareja. En el “Caso del sacerdote”, se hace burla :lel
indecoro de un cura que pretende sexualmente a tres muchachas: “ay
sefioritas, fijense que yo me he apetecido de ustedes.”" En el cuento
titulado “Gumercindo”, sobresale la terquedad de una mujer que estd a
punto de dejarse enterrar, con tal de comer mis que su !narido, (Tipo
1365 D). Este cuento no oculta sus raices hispanas. Maxune Chevalier
explica que fue ampliamente difundido entre los siglos XVI-XVII en

24 Ver:Celso A. Lara F. “Cuentos del compadre rico y el compadre pobre en la literatura

popular de Guatemala” En: Historis y antropologia de Guatemala. (Guatemala
Facultad de Humanidades de la Universidad de San Carlos, 1882), 197-214 pp.
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Asturias, Galicia y Castilla, en donde son numerosos los motivos dela
mujer porfiada®®

Cuentos acumulativos: he encontrado un reducido ciclo de cuentos
complejos que pueden clasificarse como canentos acumulativos y que
caben a su vez dentro de una categorfa mds amplia, la de los cuentos de
formula, los cuales se caracterizan por I “repeticién progresiva"de una
serie de frases encadenadas, en la cual cada una depende de la anterior.

El cuento “Las doce palabras multiplicadas al cielo”, recolectado en
Camotén, un hombre pobre hace un trato con el diablo: a cambio de
obtener ganado y riquezas, el hombre debe indagar cudles son “las doce
palabras”. Si se llega el dfa sefialado por el diablo y el hombre no puede
resolver el acertijo, perder4 su alma. Al final, el hombre triunfa, ya que
ha sido auxiliado por un dngel. Las respuestas que el enviado del cielo da
al diablo, son las que se muestran encadenadas de una forma fija.

El cuento acumulativo requiere precisién y exactitud, no puede
suprimirse ninguna etapa o secuencia. Si alguna de éstas es olvidada, el
narrador opta por concluir el relato hasta donde lo recuerda, y no afade
ninguna solucién arbitraria, por ejemplo el cuento “El sanate tunco”
(Tipo 2021 A) en donde el informante ha olvidado algunos escalones de
la narracion.

He podido observar que los cuentos acumulativos son poco frecuen-
tes y, por lo general, conocidos sélo por los narradores especializados.

Otros cuentos: la mayoria de cuentos encierra una ensefianza manifies-
ta u oculta tras otros motivos que aparecen como sobresalientes en la
narracion. Sin embargo he recopilado dos cuentos, en los que el ejemplo,
la moraleja, son en si mismos la parte central y el objetivo del relato. Son
éstos “El hijo desobediente”, un cuento bastante trégico, en el cual se
muestra que el hijo que no ha sido educado ni ensefiado desde su més

26 Es bastante grande la semejanza de este cuento —recolectado en Jocotdn— con el
que aparece en el Fabulario (1613) de Sebastiin Mey: El relato se titula ;Quién
comers el tercer huevo? y dice como sigue: “Habiendo traido el marido cinco huevos a
casa rifien los esposos sobre quién de los dos ha de comer tres huevos y quién dos.
Finalmente, amenaza la mujer con dejarse morir y se hace la muerta Cuandolavana
echar en la sepultura, salta del atadd gritando; Tres tengo de comer’ ". Maxime
Chevalier. Tipos cémicos y folklore. Siglos XVI-XVIL (Madrid: EDI-6, S. A, 1982),
p. 62.
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tierna edad, es como el drbol torcido que no endereza nunca. El
protagonista del cuento se percata de ello y entonces asesina & su
madre, al ver en ella la Gnica causa de su incapacidad para desenvolver-
s¢ por si mismo. Es interesante observar que el narrador considera éste
relato como veridico, dice que acontecié en Esquipulas.

Por otra parte el cuento “Griselda”, destaca una cualidad conside-
rada como ideal en la mujer: la fidelidad ante el marido, frente a
cualquier prueba y circunstancia de la vida.

A lo largo de estas pdginas he retomado, & muy grandes rasgos, uni
descripcién de los cuentos encontrados en Chiquimula, a través de la
cual he podido observar que existen muchos tipos y motivos de cuentos
en la literatura oral de la regién, siendo los mds abundantes, 1os cuentos
sobre animales, los maravillosos y los de picaros.

Por otra parte, en los cuentos recopilados, no encontré una
incursién profunda de elementos modernos y ajenos al cuento tradicio
nal. Salvo en algunas frases, se deja ver la influencia de los medios de
comunicacién sobre ¢l relato: en lugar de castillo o palacio, se hace
alusion a un edificio de 7 6 de 14 pisos (cuento 18); en vez de marimba, se
dice marimba-orquesta (cuento 17); por dinero, pesos o quetzales, el
informante dice “délares” (cuento 44); aparece el avion como un medio
de transporte que conduce a lugares muy lejanos (cuento 9.4)

Finalmente, es necesario apuntar aqu{ algunos detalles sobre la
imagen que tiene el narrador acerca de los personajes de los cuentos que
narra. El informante, por lo general, expresa su propia manera de
pensar a través de los protagonistas del relato, y en este caso podrd
observarse que, con respecto al héroe del cuento, las opiniones coinci-
den bastante:

— “;Y ahora, c6mo me voy a casar yo con la hija del rey, (yo) que soy
indio, soy prieto y pobre, y como me voy a casar yo con ella™
(cuento 16)

— Dice el rey: “Ustedes estdn sabedores ahora que mi hija, I
princesita, la mds menor, se casard con este joven, él es un pobre,
tez morena, él no presenta orgullo, pero con élse va a casar mi hija."
{cuento 17)
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— Una mujer al marido: "Mir4, yo por mi te voy a dejar porque sos muy
pobre. Fijite, la sefiora Fulana, tiene grande casa de dos pisos y
tiene todo y estd bien rica y bien gorda, y vos, desde que me junté,
vos no podés hacer nada, no tenemos nada, asi que mejor te dejo.”
(cuento 22)

— “...pero habfa unasefiora que era muy humilde y que tenia un hijo,
pues, le decian tonto por ser pobre, no tenia recursos econdémicos,
pero era inteligente. . "

— Lasirvienta ala nifa: “Ah ensénale (la pierna), si ese es tonto, jqué
puede saber é1?, falta de cultura, ademas él no tiene pisto, no tiene
nada, no sabe leer.” (cuento 24)

— “...él (el protagonista), ya habia enamorado dos (muchachas) y no
lo quisieron porque feo estaba, el hombre, todo pobre.” (cuento 43)

— Una muchacha a su padre: “Mire papa, eche a la mierda al indio
éste porque ya no me va a dar los cincuenta pesos para el desayuno.
Echelo a la punta”

“El indio aquel vendiendo manzanas estaba y ni contar sabe el
infeliz.” (cuento 9.6)

Las oraciones arriba transcritas yason de por si bastante revelado-
ras. No obstante, debo apuntar que algunas de las opiniones aquf
externadas reflejan el estereotipo que el ladino se forma con respecto al
indigena. En la mayoria de casos, los informantes coinciden en afirmar,
que independientemente de la extraccién sociocultural del héroe del
cuento, el hombre pobre termina siendo el mas inteligente y el que vence
todas las pruebas y obstaculos que le son impuestos, El cuento
claramente refleja el choque interétnico que existe en la region, a la vez
que resalta la contradiccion existente entre las clases sociales.

8.2 Casos

8.2.1 Motivos y personajes

La tradicion oral del departamento de Chiquimula recoge, como
también en otras dreas de la repiblica, personajes y motivos que,
algunas veces, provienen de las leyendas, tal es el caso de lasiguanaba, el
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cadejo y el tzitzimite. Sin embargo, cada personaje adquiere sus
caracteristicas propias de acuerdo a la regiéon en la cual se ubique.
Asimismo, al convertirse en parte de la experiencia vivida por los
narradores, quienes sitiian el relato en un tiempo y en un espacio
bastante bien definidos, entonces se puede decir que nos encontramos
frente a casos. A continuacién describiré los motivos y los personajes de
los casos que, segin esta investigacion, son los mas conocidos.

La Remigia coyota: se trata de un personaje estrictamente regional, de
quien se oye hablar con poca frecuencia sélo en Concepcién Las Minas y
en Esquipulas. Las personas explican que la Remigia era una bruja que
por las noches se transformaba en coyota. Por consejo del sacerdote, el
marido de esta mujer, eché suficiente sal —a manera de una practica
migica— sobre el cuero que ésta dejaba en la casa, a fin de escarmentar-
la y evitar futuras transformaciones. Luego de esto, la Remigia no pudo
volver a su forma original de ser humano, quedé convertida en coyotay,
desde ese momento comenzé a aullar y a buscar a los nifos para
llevarselos.

Elrelato linda entre la leyenda y el caso. Aquise ha tomado como un
caso, ya que la informante narr6 una experiencia personal, al respecto,

La siguanaba: en los casos recolectados en Chiquimula, la siguanaba es
concebida como una mujer hermosa en apariencia, de larga cabellera,
vestida de blanco y que suele salir por las noches a los hombres que
regresan a sus casas en horas desacostumbradas. A veces la laman “el
fantasma” o “el espanto”, y explican que pide a los hombres que le
entreguen los caites, zapatos y otras cosas que lleven encima, otras veces
aplaude al mismo tiempo que se burla de ellos columpidndose en los
bejucos y riendo estrepitosamente. Otro informante explicé que-
también hace movimientos que se asemejan a un baile: “Y dice, abajo de
aquel palén de sanzo a hacer aquel remolino con aquel vestido, jc6mo
que bailaba y hacia aquel ruidazo!” (caso 2).

En ocasiones ala siguanaba se la encuentra bafidndose, llenando ¢l
céntaro de agua o lavando ropa: “(el hombre oy6) que guacaleaban ropa
y fue a ver, cuando vio a una mujer vestida de blanco con el pelo
adelante.” (caso 4).

La mayoria de los informantes coincidieron en que es muy dificil ver
la cara de la siguanaba, pero cuando, por el contrario, ésta ha sido
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observada, explican que es huesuda (como una calavera), pdlida o
blanca y con los ojos semejantes a dos luceros (caso 2).

Por otra parte, cuando un hombre ve a la siguanaba debe colocar
entre sus dientes un crucifijo, un cuchillo o cualquier otro objeto de
metal, o bien, debe rezar el Padre Nuestro, el Credo y caminar siempre
para atras, de lo contrario la siguanaba “se lo gana” o "lo juega”, es decir,
que puede embarrancarlo o despefarlo, ahogarlo en un rio, una poza, o
puede dejarle mudo o invdlido por el resto de sus dias: “Llegando casi
como a una brazada de la orilla del rio, (el hombre) se aguadd, sin poder
caminar y arrastrado salié a la playa, mudo, sin sensaciones y alliquedé
él, paralitico porque lo jugé la siguanaba.” (caso 4)

La caracteristica de la siguanaba, por la cual, aplaude, rie y gira
formando un ruidoso torbellino parece ser, probablemente, un rasgo
generalizado en el &rea oriental del pais, En el departamento de Santa
Rosa y en Jutiapa encontré referencias similares a las descritas,
Asimismo, Ch. Wisdom otorga datos parecidos con respecto a la forma
en que los chortis de Chiquimula describen a la siguanaba:

Lasiguanaba tiene largo cabello, mandibulas horribles y lleva
un trozo de tela alrededor de la boca para esconder su
fealdad. Vive en lugares oscuros, en los rios y arroyos, y es
protectora de éstos y de los peces. Se dice que los pescadores
trabajan en grupos para evitar que los ataque. Cuando sube el
nivel de las aguas, durante la estacion de las lluvias, por
ejemplo, en los lugares profundos de los rios se forman
remolinos cuyo ruido se dice que es producido por la
siguanaba cuando se bana de noche. La aparecida rapta
ninos, los tiene consigo tres dias y luego los devuelve presas de
insania. Se presenta de noche ante los hombres en los
caminos e intenta abrazarlos y, si se resisten, los arana con
sus largas garras. (...)*®

De ahf que la siguanaba es un ser sobrenatural que tiene una influencia
negativa sobre el hombre, ya que hace dano, pero a lavez le escarmienta
para que abandone su hébito trasnochador. Ahora bien, las “précticas
maégicas” para librarse de la siguanaba parecen estar generalizadas
entre las diferentes regiones del pais. C. Lara explica que una de estas

26 Wisdom, Ch. op. cit., p. 146.

précticas “es la de protegerse con un amuleto, ya sea haciendo la sefial
de la cruz, encomendandose a algin santo, o bien morder con los dientes
un objeto de metal, especificamente un cuchillo, o en su defecto, los
campesinos guatemaltecos recurren al machete.™® Otra forma de
ahuyentar a la siguanaba, segiin Barnoya Gélvez, consiste en sujetarse a
una mata de escobillo, ya que se cree que el diablo hizo a la siguanaba, y
a falta de cabellera que ponerle, se 1a puso de escobillo, de modo que ¢l
aferrarse a esta planta implica halarle el pelo a la siguanaba **

Segin G. Correa, los relatos sobre la siguanaba tienen un objetivo
moralizante y “correctivo” evidente.®™ Por otra parte afirma, que ol
origen del personaje es indigena, ya que asf lo refleja su nombre,*
ademds tiene muchas semejanzas con la ixtabay que se encuentra en
Yucatdn. Asimismo, en El Petén, principalmente a los alrededores del
lago de Petén Itzd, son comunes los casos sobre la ixtabay, quien tiene
las mismas caracteristicas de la siguanaba, pero ademaés se dice que,
luego de haber asustado a los hombres, se tira al agua, se sumerge y no se
la ve més. De una u otra forma, la relacién con el agua es un factor
siempre presente,

Como ya se ha mencionado antes, en el apéndice del presente
trabajo, ofrezco varios casos sobre la siguanaba, que relatan experien-
cias de personas que la vieron y la describen aproximadamente segin la
recuerdan,

El tzitzimite o la tzitzimita: ambos personajes pueden ser aludidos
tanto en los casos como en los cuentos, el tzitzimite suplanta a un
personaje determinado, por ejemplo a la anciana devoradora de ninos
del tipo de cuento de Hansel y Gretel. Pero cuando aparece en los casos
asume la forma de un hombre grande que vive en las montaias, similar a
un mono, que posee una fuerza extraordinaria y que tiene los pies

27 Celso A Lara Figueroa. Leyendas y casos de la tradicién oral de la cludad de
Guatemala. 2a reimpresién. (Guatemala: Universidad de San Carlos, Editorial
Universitaria, 1884), pp. 28-36.

28 Correa, G. op. cit., p. 66,
20 Ibid, p. 8.
30 Siguanaba deriva de la palsbra ndhuatl ciguansuac. Cthuat significa mujer. Por otro

lado, Ia palabra muestra cierta semejanza con la palabra quiché txigudn que quiore
detir precipicio o barranco, Lara, C. ep. cit., p. 30,
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volteados hacia atrds: “los tzitzimites son con las patas pa'trés y
caminan. La cara la tienen como mono.” (caso del tzitzimite).

En ocasiones pueden raptar a los nifios y a las mujeres que se
internan en la montafa. El tzitzimite que aparece tanto en los casos
como en los cuentos tiene como funcién principal raptar a la gente, ya
sea llevandosela a su escondrijo o provocéndole insania.

A grandes rasgos, los datos que he recogido a principios de 1984
coinciden con la informacién que Ch. Wisdom ofrece en “Los chortis de
Guatemala”, obra que refine datos recopilados hace casi 50 afos en la
region chiguimulteca:

Se dice que el sisimite es un gigante y también un enano de
horrible aspecto, con el cuerpo cubjerto de largos pelos que
llegan hasta el suelo. Aunque camina hacia adelante, sus pies
estédn vueltos hacia atrds. Acostumbra marchar dando zanca-
das. Hay sisimites de sexo masculino y de sexo femenino, por
lo general cada uno vive aparte, aunque se dice que dos de
elios, de sexo diferente, viven algunas veces como marido y
mujer. La aparicién masculina se relaciona con las mujeresy
la femenina con los varones. Estos seres sobrenaturales viven
en lugares solitarios, generalmente en colinas, precipicios y
arroyos sombreados, lejos de toda habitacién humana, y son
considerados guardianes de éstos y de los sitios apartados
(. ..) Sélo salen durante la noche, especialmente a la del
ocaso (. . .) Se cree también que los sisimites raptan nifos y
los devoran, y que también raptan adultos si los encuentran
s6los, en cuyo caso los varones son raptados por aparecidos
de sexo femenino y las mujeres por aparecidos de sexo
masculino. *'

Por otra parte, G. Correa explica que el término tzitzimite o sisimite
es de origen azteca y tiene una connotacién malévola.®

La descripcion de este ser sobrenatural coincide exactamente con
la que algunos informantes dieron acerca del litacayo (principalmente
en Concepcién Las Minas) en el que puede descubrirse una especie de

31 Wisdom, Ch. op. ¢it., p. 458

32 Correa, G. op. cit., p. 46,
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sasquash o de bigfoot americano, También se menciona al litacayo,
llamado algunas veces tronchador, en El Petén y Alta Verapaz.

Existe alguna semejanza entre el litacayo y el itakai referido por
Wisdom:

Los itakai son los espiritus de las altas montanias y habitan
s6lo en los bosques virgenes. Son gigantes parecidos a los
hombres y viven como éstos; siembran milpa, muelen cana de
azdcar, crian animales, habitan en casas y hacen vida
comunal. Se dice que viven en un solo pueblo, que esta
constituido por todas las montainas, cada una de ias cuales es
la casa de uno de ellos. Parece ser que no tienen relaciones
con los hombres, *

No obstante, debo aclarar que obtuve mas referencias acerca del
tzitzimite que sobre el litacayo, por lo que supongo que la creencis en ¢l
primero es més generalizada que la que se pueda tener del segundo. Por
otra parte, no encontré que los informantes explicaran alguna forma o
préctica magica para evitarlos o ahuyentarlos.

Es evidente que existe una gran diferencia entre este tzitzimite del
drea rural de Chiquimula —de origen probablemente indigena—, y ¢l
tzitzimite del 4rea central de Guatemala, especificamente de la cludad
capital —de raices espaioclas—, el cual es un hombre muy pequeno
“tiene la altura de un dedo de la mano y cabe escondido en la almohada
de una cama. Es un espfritu burlén que molesta a las jévenes de largos
cabellos, asi como fastidia a los caballos, sobre los que se sube y enreda
las crines.”™

El duende o el sombrerén: la descripcién ofrecida arriba, corresponde
a lo que en Chiquimula se denomina como el duende, el cual viene 4 ser
préacticamente el mismo personaje que el sombrerdn: “Allivivia un sefior
que tenfa una hija que se llamaba Soledad Manchamé. El se llamaba
Pedro Manchamé y a la hija la perseguia el duende, o sea, elsombrerdn.”
(“Caso del sombrerén).

33 Wisdom, Ch. op. eit,, p. 455,

34 LaraF. Celso A op. ¢t p. 5Z.
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Los informantes explicaron que se trataba de un hombrecito
pequenio gue molesta a las mujeres; les ensucia la comida, les enreda el
pelo y “les juega los pechos.” Ademas acostumbra fastidiar al ganado,
sacandolo de su corral y trasladdndolo a otro gjeno.

En forma global, debo apuntar, que las referencias acerca de este
personaje fueron muy escasas, en comparaciéon con las de la siguanaba,
las cuales fueron numerosas.

El duende, es entonees, de origen espafiol mientras que el tzitzimite
es de origen prehispénico. La funcién del duende no es precisamente
causar un dafo serio al hombre, sino molestarle y perturbar la
tranquilidad del hogar. No obstante G. Correa insiste en su cardcter
malévolo: “en su aspecto de perseguidor de mujeres, la tradicién lo
asocia a veces a un ser malévolo que no solamente las persigue y las
pierde, sino que las lanza a la tristeza, la desesperacion y alin a la misma
muerte.™

Este cardcter malévolo del duende lo encontramos en el cuento
“Juan Pescador”, en donde el duende es identificado con el diablo: “el
duende lo que queria era ganarse a la gente y darles semillas para que
trabgjaran, pero habia que entregarle algo, entonces un sefior no tenia
qué darle, entonces prometié a su propio hijo."

Es poco comin que el duende aparezca en los cuentos orales,
cuando esto sucede sus caracteristicas difieren al que se encuentra en
los casos.

En resumen, puede decirse que el duende que se menciona en el
oriente del pais, y especificamente en Chiquimula, no presenta préctica-
mente ninguna diferencia con el sombrerén. La funcién de este
personaje consiste en molestar a los equinos y a las adolescentes. El
duende, es, en esencia, un espiritu burlén.

El cadejo: el cadejo se presenta bajo la forma de un perro, y a veces,
seguin algunos informantes, aparece como un conejo. Sale por las noches
a asustar a los hombres que vuelven a sus casas; su pelaje es oscuro,
“craquea los cascos” de cabra y cuando se aleja esparce un desagradable
olor a cacho quemado: “ya cuando pasé por la quebrada, —habfa una

35 Correa, G, op. eit, p. 44,
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quebrada donde pasdbamos al cerro—, entonces jpoc! solté el tufo a
cacho quemado, era el cadejo.” (Inf. 4) Otro informante agregdé que uno
de los rasgos méas impresionantes del cadejo son sus enormes ojos
brillantes: “fijese que a mi 6nde me dio por voltear a ver: cuando las dos
luzotas, usté.”

Tal parece que la descripcion que me fue otorgada por los
informantes en Chiquimula, acerca del cadejo, permite suponer gque sus
rasgos fisicos son generalizados para casi todo el pais. C. Lara explica
que ¢l cadejo es un animal en forma de perro, negro y lanudo, con
casquitos de cabra y ojos de fuego. Ademads explica que su mision es
amedrentar a los borrachos, aunque en ocasiones, puede protegerles de
los peligros en los caminos.®® Es decir que no posee una connotacion
malévola o benévola establecida perfectamente. Sin embargo mis
informantes indicaron que el cadejo “es malo” y se le relaciona con ¢l
diablo: “Maldito! —le dije— a los infiernos.” (Inf. 1).

Por otra parte, el cadejo es ahuyentado cuando se le tira tierra, yn
que ésta es considerada bendita, ademds —segun otro informante — hay
que afrontarlo convalentia y no temerle: "Ah, te voy a joder, no me vayus
a salir —le dije—." También es conveniente rezar algunas oraciones: “Hay
oracién para eso, no hay como las tres palabras.” (Inf. 2).

Por tltimo debo hacer referencia a un motivo, el de “la piedra de los
compadres”, que aunque parece ser de indole legendario, en ocasiones
puede considerarse como caso:

La piedra de los compadres: este motivo puede tomar también la forma
de leyenda —como he apuntado arriba—, ya que en algunas ocasiones s
referido de maneraimpersonal, es decir que se narra un acontecimiento
ubicado en un lugar determinado ¥ cuyos protagonistas son personus
que, generalmente, el narrador desconoce.

Elrelato gira en torno a dos enormes piedras colocadas una sobre ln
otra, y que se encuentran muy cerca de la villa de Esquipulas. Se cuenta
que dos compadres, el compadre y la comadre, fueron a apadrinar a un
nifio al Santuario de Esquipulas, y que luego, al pasar por un paraje
pintoresco y atractivo, se desearon mutuamente y se amaron en aquel
solitario lugar. En ese preciso momento Dios les castigo por haber roto el

36 LaraF, Celso A op. cit,, p. T2




174

vineulo sacramental que los unia ¥ quedaron convertidos en las dos
pledras que hoy pueden ser observadas. Los romeristas que pasan por
alli encienden velas y danzan alrededor de ambas piedras,* lo cual
indica claramente que el relato ha dado origen a una préactica social
concreta, ademds de la ensefianza moral que conlleva, la cual ha
quedado bastante clara.

Obtuve algunas referencias, al respecto, en Esquipulasyen Jocotin.
Cprpo dato comparativo, debo apuntar que he encontrado un relato
similar en San José (El Petén), lo cual da lugar a pensar que no se trata
propiamente de una creencia local, sino que puede encontrérsela en
otras regiones del pais, ya que su funcién primordial es recordar a los
Fompadrw, que estdn vinculados sacramentalmente ¥ que no deben
incurrir en actos que van en contra de la moral y de las costumbres
establecidas,

De manera general debo aclarar que, no he recopilado un corpus de
casos lo suficientemente amplio que me permita emitir consideraciones
y afirmaciones de cardcter global. Sin embargo, pude observar que, de
todos estos motivos y seres sobrenaturales —en los que se cree y a los
que se teme—, y a los cuales aluden los casos; el que m4s se menciona yel
mas frecuente es la siguanaba. Asimismo la funcién principal de dichos
seres es la de reprimir y castigar defectos humanos tales como la lujuria,
la ebriedad y la infidelidad, ete. Ello ademas, del importante lugar que
tales personajes ocupan en la concepcién de la naturaleza que tienen los
pobladores de la region.

83 Chistes
8.3.1 Motivos y persongjes

El departamento de Chiquimula también es rico en chistes. Sin
embargo, por el hecho de haber centrado mi atencién en el cuento y, en
a!guna medida, en los casos; en esta investigacion Gnicamente expongo
diez muestras, lo cual no permite realizar un estudio suficientemente
solido que conduzca a aseveraciones de cardcter general Larecoleccién
de chistes y su ulterior anslisis, es un tema que requiere atencién

a7 i}nhru_-l Angﬂ (:nslnncd& Esquipulas. (México: B. Costa-Amic, editor, 1956), PP
77-80.y J. Luis Garcla A. Esquipulas, (Jalapa: Editorial "Oriental”, 1840), p. 211.
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especial. Por lo tanto, baste aqui con indicar que he encontrado algunas
versiones de chistes sobre "don Chebo”, lo cual es un dato interesante si
se considera que este tipo de relatos breves es, mds bien, propio del dren

oceidental y central del pais.

El famoso personaje "don Chebo" tiene un origen histérico, Se
refiere a un acaudalado quezalteco llamado Eusebio Ibarra, quien nacid
en el siglo pasado. El sefior Ibarra era una persona ingeniosa que realizd
una serie de acciones que, en su tiempo, cultivaron gracia y hasta
admiracion. Con el tiempo, el recuerdo de tales hechos se convirtio en el

chiste popular.

Don Eusebio Ibarra, més conocido por el apelativo de “Don Chebo',
fue el flanco de una serie de historietas humoristicas que al fin y & lu
postre poco o nada tenian qué ver con él, pero que se relataban
divirtiendo a quien las escuchaba, y asi llegé el momento en que nadie
mas supo quién fue don Chebo y en la actualidad algunos dudan de su
existencia, mientras que otros —sobre todo los jévenes— nisiquiera han
oido mencionar tal nombre.

Es interesante anotar que, en gran parte de los casos, ya existia ¢l
chiste o el cuento de base, que constaba con un personaje central o sea,
el protagonista. Sucedié pues que, a este personaje se le bautizd con ¢l
nombre de don Chebo.

Algunos chistesy cuentos de “tontos y bobos” son bastante antiguos
y conocidos, o por lo menos, difundidos en diversas dreas del munda.
Estos ejemplares de folklore literario tienen un personaje central, al cual
se le antepuso el nombre de don Chebo. Los chistes y los cuentos
clasificados como de tontos son susceptibles de ser ampliados a
voluntad del narrador. Los cuentos humoristicos aparecen como
nuevos, al igual que los chistes, pero siempre se basan en patrones
antiguos. De ahi que don Chebo fue un personaje impuesto & un
conjunto de cuentos de humor y chistes que ya existian con anterioridad
en la literatura oral de Guatemala.®®

Ocurre un fenémeno similar con “los huitecos”, de quienes se
escuchan muchos chistes en el oriente de la repiiblica. “Los huitecos” se

38 Claudia Dary F. "Notas sobre la figura de Eusebio Ibarrs (Don Chebo) en I historis y
en la tradicion oral de Guatemalw”™ En: La Tradicién popular No. 46 (Guatemali,
Centro de Estudios Folkldricos, 1984),
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refiere a los habitantes del municipio de Huité (Zacapa),® de quienes se
dice que gozan de un ingenio peculiar. Pero con “los huitecos” ha
sucedido el mismo fenémeno que con don Chebo, s¢ les atribuyen chistes
que narran acontecimientos, que ya existfan con anterioridad en el
folklore literario,

Por otra parte, el contenido de la mayoria de estos chistes es
bastante ingenuo, narran acciones que ponen de manifiesto la estupi-
dez, la candidez o incluso, la inocencia de sus personajes centrales, Su
finalidad es estrictamente recreativa y ludica.

Finalmente, no debe olvidarse que el individuo —sobre todo en la
sociedad guatemalteca— descarga sus angustias, depresiones y proble-
mas a través de diversas formas de expresion, una de ellas es el chiste, en
el cualse ridiculiza y se hace mofa de la politica, del sexo (ver *El viejito"),
la curia y de la sociedadd, en general.

38  Alvaro Enrique Palma S. Huité (pequena monografia), (Guatemala: Editorial de)
Ministerio de Educacion Piblica “José de Pineda Ibarra”, 1961), pp. 57-60.

Capftulo V: El andlisis del relato

9. Observaciones metodolégicas sobre el andlisis de los cuentos

En el presente apartado persigo, fundamentalmente, analizar el
relato de tradicién oral segin dos direcciones: encontrar el esquema
narrativo de diez cuentos populares recolectados en el campo y, al
mismo tiempo, realizar algunas observaciones referentes al contenido
del relato. Los diez cuentos que se exponen comparten algunas
caracteristicas comunes, como lo son los elementos mégicos. De ahi que
todos, o casi todos los cuentos pueden clasificarse dentro del conjunto
de los cuentos maravillosos, no obstante hago la aclaracién de que,
algunos de ellos son, més especificamente, cuentos miticos por las
razones que se aducirdn més adelante. Los cuentos seleccionados para
este andlisis fueron titulados por los narradores de la manera siguiente:
1. *Historia de los ganadores de mafz”. 2. “El atarrayero o caso del
pescador”. 3. “Los nifios perdidos”. 4. “Caso de los nifios perdidos”. 5. “El
cuento del burro”. 6. “Blancaflor”. 7. “La princesa”. 8. “El muchacho y ¢l
duende”. 9. “El rey m4s rico del mundo” y 10. “Chankanené”.

Para dicha tentativa de andlisis he seguido los siguientes pasos:
a) he expuesto iniciaimente, la transcripci6n del relato con el fin de que
pueda ser apreciado y comprendido en su totalidad; b) luego procedi a
estudiarlo, leyéndolo repetidas veces y tratando de encontrar su
correspondiente encadenamiento sintagmatico; ¢) después he segmen-
tado al texto, dividiéndolo en secuencias y en funciones, y buscando en
ellas la accién (el sintagma narrativo) que representan los personajes, a
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la par de una definicion muy resumida de dicha funcién.’ Tal operacién
se sitda inmediatamente después de la transcripcién del texto, Para
llevar a cabo este tipo de andlisis, he seguido, bastante de cerca, la
metodologia planteada por V. Propp, pero no de una manera rigida,
puesto que —como podré observarse—, no siempre se presentan las
mismas funciones por él descritas, ni tampoco en el mismo orden. Este
fenémeno responde, segiin mi opini6n, a que el tema (fondo) del relato;
es decir, lo que el relato dice (el contenido o el mensaje) estd en
correspondencia directa con su estructura y la condiciona, de ahf que
las funciones ofrezcan miltiples combinaciones. De una u otra manera,
las funciones son siempre constantes mientras que los personajes
varfan. Al utilizar este procedimiento reafirmo estar de acuerdo con
Propp cuando explica que “el estudio de las legalidades formales
predetermina el estudio de las legalidades hist6ricas, ™

Es obvio, por tanto, que este tipo de an4lisis compete al campo de
estudios del estructuralismo y de la semiética, dentro del &mbito general
de la antropologia social. En tal sentido, aportes como los de CL Lévi-
Strauss y de A. J. Greimas son sumamente importantes; d) por dltimo
presento un comentario, en términos muy breves —dadas las limitacio-
nes de espacio en este trabajo— sobre algunos elementos interesantes
que aparecen en la narraci6n. Siempre intenté que fueran los propios
narradores los que otorgaran la clave de la explicacion de sus relatos, sin
embargo, en la mayoria de casos, simplemente ex plicaban que el cuento
se les habfa transmitido de determinada manera ¥ que, por lo tanto, no
requeria mayores aclaraciones. Estimo que esto se debe a que el
narrador interioriza profundamente el contenido simbélico del relato,
como parte integral de su cultura y por ello no exige ser interpretado.
Lévi-Strauss explico al respecto que “a través de los cuentos y los mitos,
el vocabuiario se aprehende como “natura naturada”™ es algo dado, tiene
sus leyes que imponen cierta divisién de lo real y de la visién mitica
misma.™

I Viadimir Propp. Morfologia del cuento. (Madrid: Editorial Fundamentos, 1977),
p. 33,

‘
e

Ibid., p. 27.

3 Claude Lévi-Strauss, Antropologia estractural 11, ( México: Siglo XX1 editores, 1979),
p. 140.
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9.1 Historia de los ganadores de mafz

“Hubo un tiempo en que hubo un hambre, una necesidad grande y
no se hallaba ni un granito de mafz en todo este lugar. Cuando yo vide
esa necesidad grande, yo andaba de cinco afios. Esa necesidad grande
pasd en el afto catorce o en el afio quince, yo andaba de cinco afitos, de
camisén nomds, mds chiquito que ellos (sefialando a los nifos).

Fueron tres afios de verano, de no haber ni una gota de agua, de
pura sequedad, tres afos, eso fue aqui. Fuimos a andar, anduvimos
andando y llegamos hasta Quezaltepeque buscando la vida, mi papa
ganéndose una tortillita, o dos, nos daba un pedacito a cada uno, mucha
gente murid.

Agarraban raices de gilineos, raices de cafa, palma, de esos
palmares que se miran hoy, los cortaron, se comfan la cabeza (de Ia
palma) de adentro del hambre y no dejaban nada. Tres afios de no haber
una gota de agua, no habfa ni un grano de mafz.

Pues quizés asf fue, qué tiempos dicen que agarraron estos hombres,
eran tres, Fueron los pobres, agarraron su maleta, se fueron y dejaron
las mujeres:

— Vamos a ver dénde hallamos la vida, si Dios quiere tal vez, las
hallaremos vivas —es que dijeron a sus mujeres— y si no pues. . . pero
nosotros nos vamos.

Y se fueron. Llevaban semanas de andar en preguntas de 6nde habia
mafz. Ninguno les daba razén de donde habfa. Comiendo verduritas de
palo, verduritas de monte, se fueron caminando y llegaron en el centro
de una montafa y habfa un cerro empinado, pero era montana:

— Vamos a ver en la cumbre de aquel cerro —dijeron— si no hallamos
nada, aunque sea verduras de montafna hemos de hallar y nos vamos pa'
la casa.

Y se fueron, vuelta y vuelta, vuelta y vuelta por un camino
encumbraron la cumbre de aquella gran montana. Ai por all4 arriba era
plano, la milpa en lo alto de aquel cerro, una gran milpa, jah, milpa!
hablan mazorcas en aquel maizal,
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— (Dénde estard el dueiio de esta milpa? —decian—.

Pero entre los tres habia uno que era perverso, y algo malcriado y

algo largo:

— Ah, aqui hay maizy yo con hambre &Y no probar ni un elote? yo quiero
un elote, me lo como crudo,

Al agarrar el elote "sht” le hacian, cada vez que é] iba a agarrar un
elote, entonces avisaban jsht! Estaba el duefio mirando, Y a todo,
aquéllos caminando adelante, y ¢l se quedaba atrés queriendo agarrar
un elote, al quebrar: sht! Y qué, dice que en cada florecita de las milpas
estaban amarradito con mecatio unos pedacitos de sispague de maiz
(Para el sispaque muelen el elote, los granitos de elote crudo, tierno el
elote y lo muelen bien molidito, entonces hacen el sispagque envueltito en
hoja, sabroso pa‘comer, huele a pan, se pone & cocer, ricos pa'comer),
Amarrados los pedacitos de sispaque en la cabeza de la milpa y esos
eran los que avisaban, esos eran los que cuidaban, los que avisaban, cosa
de Dios, eran guardianes. Y las milpitas que florecen asi pequenitas yen
la flor echan granitos, también avisan, son guardianes de la milpa. Eso
fue cierto, en aquéllos tiempos quizas tiene miles de anos.

Entonces allé en la misma milpa un ranchito chiquitio, vino aquel
malcriado, travieso, vio una ranita, de esas ranitas, la ranita estaba alli.
Vino aquel travieso y le pegé un planazo, cay6 muerto el sapito. Y el sefior
no estaba, el dueio de la milpa. Estaba la leva guindada, la leva del sefior
tenia un tamborcito, ansinita el tamborcito, tenfa los palitos. jVino aquel
travieso y toca el tamborcito con los palitos! jcémo retumbd la montafia
porque era el tambor del sefior! son los truenos que oye uno, los truenos
son el tambor que tiene el sefior, el duefio de la milpa. Llegé el sefior:

— Estén paseando hijos —les dijo—. iVe qué traviesos, quien travieso
seria el que me golped mi criada!

Era (la rana) criadita de el sefior, —las ranitas €sas no tienen
ponzofia, no son malas para nada, no, mis bien son remedio. Ahora los

MEeros sapos, esos s son veneno, pero la ranita no—, Que era la criadita
del sefor dicen.

— Ah, mataron mi criada, vé qué pecado, mataron mi criada.
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Vino él le soplé los oiditos y se levant6 la ranita, se compuso, de que
le sopl6 los oidos, se compuso la ranita.

— :Y qué andan haciendo hijos? s

— Ay senor, andamos buscando trabajito.

— Y de 6nde son ustedes?

— "De muy lejos. Tenemos semanas de andar y no podemos hallar
trabajo, ni maicito,

— Ah, ;querian trabajar ustedes?

— St

— Perono lo van a poder hacer el trabajo que hay aqui —les dijo— es que
aquf si hay, trabajo si hay, pero no lo van a poder hacer.

— Tal vez que si, Vamos a probar. ' _

— V4 pues, alli quédense un su rato, yo voy a ir a rondar mi milpa.

Sali6:

— Hacéte un poco de atol —Ile dijo a la ranita, hacéte un poquito de atol
para convidar a los mocitos que van a trabajar.

En una ollita de atol ansinita. Cuando vino el sefior de andar yu
estaba el atol. En unos trastecitos ansinita les dieron su poquito de atol.
Y entre el corazén de aquél perverso siempre a €l no le cabian las cosas.

— Ay Dios, qué cumbito el que nos va a dar este hombre, pero ni aqul me
va a llegar (senaldndose la garganta) para el gran hambre que yo tengo,

En cambio aquéllos dos no decian nada:

— Bien puede ser cualquier hombre, pueda ser Dios, no hay que renegar
(decian los otros dos).

Va, y el sefior mirando y él oyendo, y él bien se diq cuenta, ya ¢l lo
sabfa. Y el elote, asé un elote el senor y les dio un surq_mtf) de granitos
cada uno, el pedacito de elote, los pedacitos muy chiquitos para cadu
uno. Desgranando por granito y comiendo y bebiendo el atol. Comian
granitos y se tomaban el atol, cuando miraban el trastecito, estaba lleno,
el elote todo, el surquito siempre. Y va de comer el elote y va de beber el
atol: ahfestd lleno el traste; y va atol y va de comer atol y habia, de aquel
pedacito el sefior lo abunda. Y aquel malcriado que dijo que era una
miseria que le habfan dado, entre él dijo o pensé asi, pero él (el sefior ) ya



lo sabia. Y va atol, y va atol, cuando miraba estaba lleno el traste, cuando
mira todo el surco de elote,

— Comé elote hijo —dijo el sefior— comé elote,

Y va atoly ya le reventaba la tripa a aquél (al malcriado) y va atol y
va elote, en cambio aquéllos que no dijeron nada, lo recibieron bien.
Tanteé el sefior que ya se habian llenado, se terminé el atol, se terminé el
elote:

— ¢Qué tal hijos, se llenaron? ;0 quieren mds?
— Ya no, estamos satisfechos, llenos.

Ahora aquél como dijo que no se iba a llenar:
— Que tome hasta que se llene —dijo el sefior—.

Qué si aquél ya reventaba, y el atol allf estaba todo. Dios lo estaba
castigando. Y eso fue hace tiempos.

Entonces es que dijo el sefior:

— ¢Quieren trabajar ustedes?

— Si Vamos a probar hacer el trabajo.

— Vaya —le dijo el sefior a los criados de all4, los angeles de alld—
ustedes siya son hechos, ya son mozos viejos y saben c6mo es el trabajo,
vayan a traer tres caballos pero de los tordillos y los caballos oscuros
agarran ustedes porque ustedes ya son hechos, pero éstos a aprender
van, a ellos les dan los caballos tordillos.

s

Vaya, entonces les ensillaron los caballos tordillos. Y el sefior dijo:

— Y aquf est4 la espada, cada uno con sus espaditas. No me vayan a
desembarazar todos la espada porque queman al mundo, sélo un
poquito. Donde caigan y hay espinas, un poquito sacan la espada para
cortar las espinas, 6nde caigan.

Son las nubes que cuando usté ve que cuando se forma el invierno
hay una nube oscura oscura, son huracanes grandes, ciclonazos que hay,
esos eran los mozos de alld que son hechos all4, y los que vienen, hayuna
nube blanquisca, blanquisca aquella nube, pero ya con la tormenta

atras, esos son los caballos tordillos, y las nubes oscuras son los caballos
oscuros que traian los mozos que ya eran mozos de all4, que tenia el
senor ya de por s alla, que eran trabajadores de él; y a esos que llegaron
buscando trabajo les dieron los caballos tordillos. Porque el tordillo tiene
otro color blanco, por eso las nubes eran blancas. Pero de un cerro a otro
volaban los caballos oscuros, grandes ciclonazos, y alld ellos agarran
palos, como ellos ya estdn hechos no se golpean ni se raspan, en cambio
los pobres que llegaron salieron todos raspados, todos lastimados de las
zarzas donde caian, no podian todavia a el trabajo.

Luego el senor les pegd el ;shhhhu! les pegé un silbido, suspendieron
el trabajo, tenia poder;

— Vaya, iy qué tal hijos? —les dijo— ;Salieron bien?
— Ay sefor, fljese que no pudimos, mire cémo venimos todos raspados.

Y aquel malcriado, ese vino bien golpeado, todo desmuelado, todo
roto de la cabeza donde caia el caballo, é1 caia de cabeza. El (el sefior) lo
estaba castigando por ser travieso. (En primer lugar, ya le habia matado
la criada, y luego agarrdé el vestido del sefor, él se puso la leva y agarrd el
tambor y dijo a tocar, travieso. Y vino el sefior:

— Travieso, agarr6 mivestido que estaba allf y se lo puso, qué travieso, al
mar va a caer éste ya.)

Le pegé el chiflido y lo hald, se vino:
— No se va a quitar las ganas —dijo el sefior—.

Ya cuando le dieron el caballo tordillo sali6é todo golpeado, todo
estacado, todo reventado de la cara, por travieso.

— ¢ Te golpeastes m'hijo? —le dijo él— (el sefior).

— St
— Ah, si pues —dijo el sefior—,
Después dijo:

— Manana se van a ir hijos,

— Sf, nos vamos a ir.

— Pues les voy a dar sus pagas —les dijo el sefior— les voy a dar sus
pagas. Les dio una mazorquita a cada uno:
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— Eso se lo llevan — les dijo— PETO no se lo vayan a comer. Hagan sus

tApvesquim ¥y alli ponen su mazorquita, no se Ia vayan a comer.
— Vaya.

Y aquél malcriado siempre renegando:

— Vé que ganancia que nosvan a dar
. »qué voy a hacer con esta m
ay Dios, con ésto no hago nada. e

Aquéllos no dijeron nada, recibieron su mazorquita tan amables.

Al poco andar ya pesaba el terciecito 1]
: y ¥ aquél que dijo que
nada lo que le habjan dado ya cuando, al poco andar, apelrlra: iba':-?)::
gran tercio, le pes6, el sefior lo estaba castigando. Apenas yapenas, yano
podia llegar el pobre, Le dijeron los otros: ;

— Ah vos, quizds algo pensaste cuando recibist
) € tu maiz.
— No —dijo é]—.
— C6mo no, ya vas a ver que el sefor te estd ¢ tigan
A as do.
— Ay sefores, ayiidenme,
— Ah no, ahora llevitelo.

Apenas daba el Paso, y €l llorando con el tercio.

— Vaya —dijeron ellos— llev4 el tercio d
T € nosotros, te vamos a ayudar

Le llevaron ellos el tercio que llevaba é],

' yélllevabaeldeellos con s
terciecito. Y cuando e.llos agarraban el tercio que é1 llevaba, no pesaba, e:
que ellos tenfan gracia, tenfan misterio para llevarlo, ellos no renegaron

malcriado no hizo caso, é no puso la mazorqui

_ , rquita, no hizo nada, lo mismo
todo el tiempo su Poquito de maicito, no le abundaba, como :'enegaba y
aquéllos como no renegaron, la prensa de mafz llena.
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~ Los espero —dijo el seffor— dentro de cinco dias vienen aquf otra vez
a buscarme,.

(A los cinco afios se murieron los hombres que llegaron alld. Vaya,
hasta allf terminé el caso. El sefior los recogié como lo llegaron a ver a
¢L)" (Inf. 2),

Esquema narrativo:
Secuencias Descripcién de las funciones
1 Inicial: — Alejamiento: tres hombres parten en busca del
I2 escasez mafz, accibn que est4d motivada por la carencia o
penuria.
2 Intermedia: — Prohibicién: no hurtar el mafz. Los guardianes de
las pruebas la milpa (el sispaque) advierten el robo.

— Transgresion: el hombre “perverso” y “maleriado”
corta un elote (“ruptura del contrato® segin las
funciones narrativas contractuales de Greimas).*

— Fechoria: el hombre “malcriado” mata —temporal-
mente— a la criada (rana) del "dueno” y toca el
tambor produciendo truenos.

— Participacién del donante: en este relato el
“duenio” es el donante o benefactor, quien actia &
través de una subfuncion: hacer pasar a los persona-
Jes por 3 pruebas: 1) Aceptar con humildad la comida

4 A modo comparative, intercalo el esquema de las funciones narrativas de Greimu,
para quien dichas funciones son cinco: 1) contrato y ruptura del mismo; 2) pruoha
calificante; 3) prueba decisiva; 4) prueba glorificante y 5) sancitn, Dichas funclones
S reagrupan en tres categorfas de funciones: 1) contractuales (mantenimiento del
contrito, ruptura, nuevo contrato; 2) performanciales (las proebas ) y 3 ) disyuncialey
(partidas y regresos ). Es necesario aclarar que Greimas trabajé sobre el esquema de
V. Prapp, reduciendo las treinta y una funciones sefialadas por éste, a un nimero de
veinte, y luego cred el esquema arriba descrito, el cual es mucho més elaborado y
complejo que el de Propp. E. Melétinski. El estudio estructural y tipologia del cuento,
En: Morfologia del cuento de V. Propp. pp. 198.200. A. J. Greimas. En torno sl
sentido. (Madrid: Editorial Fragua, 1973), p. 2560,
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(prueba calificante) 2) Montar cab.
_ ¥ allos tordillos
((j prueba dec'fislva). 3) Aceptar el pago —una mazorca
€ mafz— sin renegar (prueba glorificante).

— Rglccion del héroe: en el relato no hay un héroe
propiamente dicho, los tres “ganadores de mafz"
deben realizar las mismas acciones, no obstante, gran
Parte fie la atencién se dirige a uno de ellos: el
malcriado”. Dos de los hombres superan las prueims
de forma bastante satisfactoria, salvo en la segunda
prueba, en la que caen del caballo. El tercer hombre
responde negativamente a todas las pruebas.

-ad Recepcién del objeto mégico: el dueiio obsequiaa
C g hombre una mazorca de mafz. No se trata
precisamente j i

s de un objeto mégico, sino de una

J Regreso; greso

e a.lge — Re ©80: ya en sus casas, para los hombres
355 agrgdecndos la mazorca se convierte en una gran
“trogt_': de maiz”". Para el “malcriado” se trata de una
sancioén o castigo: la escasez del maiz. Propp explica
?ue algunos relatos terminan con esta funcién:
algunos cuentos terminan con la recompensa, Et;
este caso el regalo representa un cierto valor material
y nunca un.objeto magico. Si la reaccién del protago-
nista ha sido negativa, entonces, la transmisién

puede darse o ceder el lugar a un severo castigo, "

Comentario:

Puede observarse que el relato est4 introducido i
;i!e :lilel:n situatl:i:n real, vivida por el informante Lucio gourcl‘:'df;cmripcﬁ:
i m;x)) ;13 t;4-1915) Y en el espacio, en la aldea Tesoro Abgjo
5 la e anécdota concerniente a la historia oral y que forma
parte del narrador sif've de prélogo al cuento propiamente

5 Propp. V. op. cit., p. 54.
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decidenpartlracausadehescasadeamnenws.ﬂlrehtou
considerado como verdadero por el narrador, quien agrega que lo
relatado o referido sucedi6 “hace miles de afios”. El narrador distingue
con bastante claridad el tiempo propio del relato, un pasado muy
remoto; y el tiempo histérico real caracterizado por la penuria que ¢l
vivié, o sea, un pasado préximo. La secuencia inicial (la escasez y In
biisqueda) del cuento es comparada a un acontecimiento histérico.

Clasifico el relato como un “cuento mitico” por ser de orden
explicativo: tiene como finalidad esencial poner en relieve el lugar
privilegiado de la agricultura, ya que ésta es fuente de alimento, y por lo
tanto, es el sustento de la vida, De ahi que los tres hombres estin
dispuestos a pasar por las més duras pruebas (segunda secuencia) con
tal de obtener el objeto deseado: el mafz. El relato no explica el origen del
maifz, sino més bien, la manera en que éste volvié a la aldea, ya que el
“sefior del cerro” lo tenia concentrado o encerrado en el cerro. Se pone
de manifiesto entonces, un factor muy importante: el paso de el sistema
de la recoleccién —al inicio del relato— a la agricultura, la cual es,
obviamente, la actividad econ6mica més importante en la regién. La
agricultura establece también un eslabén més hacia la cultura y las

relaciones sociales.

El relato indica también aspectos propios de la cosmologia que
reflejan el sistema cognitivo del narrador y de su entorno sociak los
truenos se originan cuando el “sefior” (el duefio de la milpa) toca su
tambor; las nubes oscuras, los ciclones y los huracanes se explican por la
accién de los mozos-dngeles del “sefior” que montan caballos negros que
vuelan de un cerro a otro, mientras que las nubes blancas se originan a
partir del vuelo de los caballos tordillos (blanco con negro) que montan
los trabajadores inexpertos. Este pasaje tiene cierta similitud con la
leyenda de Santiago El Mayor, quien monta un caballo blanco, sostiene
en su mano una espada, y quien fue llamado por Cristo, “hijo del trueno”
dado su cardcter impetuoso, ya que intent6 hacer descender del cielo, el
fuego para quemar la ciudad. Cristo se lo impidi6.® En nuestro relato el
“sefior” advierte a los 3 hombres: “no vayan a desembarazar la esp: da
porque queman al mundo”, la similitud es evidente. Hay que recordar
también, la importancia que tiene Santiago en Jocotdn, ya que es el santo

patrono del municipio.

6 Gregorio Fuentes Dominguez, Santiago. (Santiago de Compostela: Tipografia “El eco
franciscano, 1979), p. 23
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celest.esegﬁn db(zi;:lrd, Santiago es, para los chortis, el jefe de la cuadrilla

_ :‘ ! hreltmpag?,yaque portala espada “de llama y de fuego™.

“mAmmanqj zﬁ C oruf cor}slderan a Santiago como el “sefior del maiz”, é]

oy :te dec::;?‘m : sl;rpfs de nubes asf como a todos los animales
€sdueno.” Porotrolado, la idea del origen del

a partir de los : it

s may::)ques del tambor se encuentra, segin Girard, desde la

- :;;s :;\oz?)s-angela, Frabqjadoru del cerro pueden ser identificados
i ombres Trabajadores, mencionados por Wisdom en su obra
¢ ortis de Guatemala” Explica el autor que estos Hombres

m;g:: l';‘): a;lter:jores' Puede identificarse entonces, a estos Jévenes
a adador . @
presentado, - s con los “ganadores de maiz" del relato

Debo sefialar que, la tercer i i
Jue, ¥y Gltima secuencia (el regreso ala ald
;ni:iis;ra la sacralizacién del mafz. El mafz es un alimento de ori;:rz
st : ga que ha sido otorgado por el “sefior” (el duefio) a los hombres
e eln“ s:ﬁum'l tr?\azor;:a es suficiente para producir muchas més dado'
or” tiene el poder de la multiplicacién de | i ’
; 0s alimentos, P
r(:xt;na tpemner 'u‘: :;l:tt; p;r!ngud e también, recordar a los hombres que deb:t:
udde respeto, humildad y obediencia ante el
; i senor”,
2) fn‘:m nder;lnﬂc.ado. algunas veces, en forma sincrética, con Dios. Dz lo
i ai::\ idt::;er ma:la accién o murmuracién en contrade el "sefior”
{ “ades y desgracias, tal como le sue j
denominado simplemente como *el maicriado”, 2N s

Es evidente pues que el relat
: , 0 deriva de un mito chortf, de ori
agrario. El narrador, un ladino nuevo, escuché el relato de labios deg::

padre quien era a su vez un indigen
. a chorti
“rezador” dentro de sy comunidad, N e s

7 Rafael Girard, Los
1545 g 0. chortis ante el problema maya. Tomo 111, (México: Ed. CVLTVRA,

8 Ibid., p. 840,

9 Charles Wisdom, Los chortis d uatemals
4 (‘ - A
de Integracion Social, No. 10), (Guatemala: EMEP, 1961). (Seminario

9.2 El atarrayerv o Caso del pescador

“El atarrayero andaba atarrayando, tenia la costumbre él de andar
pescando por la orilla del mar, y de tanto andar pescando se lo tragaron,
el lagarto quizés, un inmenso de animal, se lo hal6 y se lo llevé dentro del

mar,

Estuvo no sé cuantos dias dentro de agua, el animal salia a calentar.
Cuando lo mejor del sol de las once del medio dia, bien se miraba re¢laro
en la panza del animal y é] afligido. Se sentaba y se paraba dentro de la

panza de aquél semejante animal.

— Ay Dios —dijo él— cierto que estoy con la vida perdida aqul, dentro
de la panza del animal.

Llegaban las diez a las once, el animal dia a dia salia a calentar en la
orilla del mar. Y decia él:

— ;Coémo hiciera yo para salir de aqui? Me va a comer al fin,

Ah, lo que hizo €l es que andaba llevando una navajita, y ahoyo un
lado de las costillas del animal, y ahoy6 los dos lados de la costilla y
guindé la atarrayita y se acostaba él a descansar entre la panza del
animal. Se dormia un su rato pero con aquella afliccién, de como hacia
para no ahogarse ¢l all4; cosas de Dios, le guardé su vida alld

— Yo me voy a decidir —dijo— a vivir 0 a morir.

El se fij6 que todos los dias el animal salia en la orilla del agua. Alisto
la navajita y le pega el rajon. Le raj6 la panza al animal, jFuuuuu! hizo el
vientazo. Tenia viento grande en la panza el animal, que del mismo aire
del animal lo zumbaron como de aqui al apante, cayé en lo seco. Pero no
sali6 en esta isla, no sali6é en esta Centro América, no que cayo en otras
islas, en otra isla salié €1, en otro lugar donde habia gentio y palos de
giiineos, cocos, papayas, naranjas, todo cosas de drbol, y él lo que hacia
donde le agarraba el hambre, €l cortaba y él comia, y le daban ganas de
cagar iba a cagar. Y aquellos gentios que hacian como no tenian por
6nde, eran sinculos; nomds agarraban los gliineos, y lo olen, no lo comen,
del olor només pasan. Y él agarraba los giiineos y se sentaba a comer, ¢l
comia y le daban ganas de ir a cagar, iba a cagar y ellos lo rodeaban &
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aquel hombre mirando cagar por i
' ! ? que ellos se admirab
cagaban, Entonces es que dijeron aquéllos: IRt RY

— Senor —le dijeron— susted ¢6mo hizo: usté come ycaga? Y nosotros

queremos comer también, y cagar. N
’ - ANOSotr
olfateado, con eso pasamos, 78 O comemos no que sélo

— Seiiores, yo solo me ahoyé,

= Y con qué se jodié uste?

— Con una estaca,

— Héganos culo a nosotros también —dijeron—.

’ V(;no el hombre a la_brar una estacay empieza a romper al primero
uando llevaba como diez, el primero querompio ya se estaba muriendo‘

De tanto andar é) alli, se encontré con una sefiora y ella le dijo:

— Ay hijo, ;Qué andas haciendo!

— Salf perdido, sefiora Yo andaba
. ) ; pescando,
América, y ya vine a salir en este pais. e
— 5i, estds perdido.
— &Y ahora, c6mo hago pa’ salir a mj tierra?

— Y c6mo vas a salir sj ahora ya estas :
ya ;
c6mo vas a hacer S €n esta isla. ;Y tenés hambre, y

— Comiendo frutas.
— Vamos pa' la casa Y vamos a almorzar.

Yerala reina, no era cualquier
rogando a Dios, ella erg 1y rein(al.- mujer. El s6lo andaba clamando y

— Estéte allf un tu momento, mientras ya va a venir tu pap4.
Y era el Sefor:

— Ya va a venir ty Pap4, va a venir a almorzar, para las doce viene a

Lo meti6 abajo de una olla, al hombre, lo escondié. Y es que decia ¢l
senor:

— Se me viene un olor —decia el sefior— a carne humana.
— No, es tu comida. Almorza ligero, asf comés bien.

Almorzoé €l y de alli se volvié a ir. Entonces (ella) lo llamé;

— Veni a almorzar —le dijo—.

— Perdéneme sefiora —le dijo él— ;y como hago pa’ salir de aqui yo, de
este lugar?

— Ahora solamente el botero.

— .Y para 6nde va el botero?

— Para el mar.

— jAh, pa" que me vuelva a tragar el animal!

El ya tenia miedo,

— No —le dijo— porque yo le voy a hablar a él. No tiene que hacerte
mal, yo voy a hablarle a él.

Bueno, y se fueron por la orilla del mar:
— jBoteroooo! —decia ella— jboterooo!

Al momento allf venia un gran animal con la gran cornamenta. Ese
animal era de agua también y le habla ella:

— Sefior —le dijo— le quiere hacer el favor al hombrecito.

— (AJ4?

— Que él pase: el andaba atarrayando en un tiempo y pasé que lo habian
tragado un animal de aqui del mar, y vino a salir en esta otra isla, y ¢l
quiere salir a su Centro América, donde €, a su lugar, a su tierra y usté

alm
- Ao:;:_ me hace el favor, me lo lleva,
— Hacéte por allf. — AJ4, a saber si iré a poder con él y si me dan permiso.
En esop?u Onde mire yo que ya viene te voy a desconder. — Como no, yo te estoy hablando a vos que me lo llevés pero no le vayas a
cga) el sefior: hacer al mar, jves silo vas a meter al agua! No le vaya a hacer el mal, usté
=¥ a sacarlo va para su Centro América.
8 Viene tu papd. — VA4, véngase aqui pues —le dijo él (el animal)— montése en mi

cornamenta.

S EEE——




Y vino el hombre ¥ se guindé en los cachos de aquél animal.

— Viya —es que le dijo é1— (el animal), ah i j
: 2 , anora cierre los ojos.
— Y me dice adi6és —Je dijo la sefiora—, ;Qué si era la ergei:!

Le dijo:
— Adids sefiorita, le

tierra,
— Va, cierre sus Qjos.

Zumbaba el agua, aquél animal con 61,
Y los sinculos viejos (decian);

— Regresen sefiores, regresen el hombre

: y I S
— iQué dice? —dijo el botero-.. egresen el hombre,
— iVayase ligero! —dice—.

Para salir en dos pitazos, cuando él se dio cuenta estaba en esta isla.
A los cinco afios se muri6, Porque la Virgen e dijo:

— Para cinco dias te Vas a tu tierra, entre cinco dias venis,

A los cinco afios se murié.” (Inf. 2),

Esquema narrativo:
Secuencias Definicién de las funciones
1 El engulli- — Alejamiento; e imi pesc
: : engullim
miento y el enorme animal acuégtico. i i i
escape El i i
= lal:aéroe se libera del encierro y desemboca en una
2La privacion — 3
fme:mnch. el héroe padece hambre y recolecta

— Fechorifa: el protagonista en
_ ganaalosh
de la isla y les causa dano fisico, e

agradezco sus favores que por usté voy a salir a mi

193

— Funcién del donante: una “sefiora-reina-virgen”
asume, no tanto la funcién de donante, sino la de
benefactora, quien saluda y pregunta al héroe.
Propp explica que se puede considerar esta forma
como un debilitamiento de la prueba, la cual estd
ausente, pero el cuestionario se parece a una prueba
enmascarada.'’ (prueba calificante).

— Reaccién del héroe: el pescador responde con
educacion y es sometido a una nueva prueba decisivi:
esconderse de “su pap4” para evitar ser devorado.

J El regreso — Desplazamiento: generalmente se define como

desplazamiento el traslado del héroe hacia otras
tierras en bisqueda del objeto deseado, para lo cual
necesita de un auxiliar (caballo, &guila, etc.), En este
caso, el desplazamiento se realiza a la inversa: ol
héroe se traslada de la isla a su lugar de origen,
teniendo como guia al “gran animal con la gran
cornamenta”. El medio empleado para el traslado es
el agua Esta funcién podria también designarse
como la vaelta.

— Persecucién: los habitantes de la isla estdn enfu-
recidos y piden al héroe que regrese,

Comentario:

En este cuento el final no estd marcado por el matrimonio o por ¢l
ascenso al trono —como lo indica la funcién XXI de Propp—, sino por el
retorno al lugar de origen. Este hecho puede considerarse como el
cumplimiento de una prueba glorificante. Sin embargo, el relato finaliza
con la muerte del protagonista.

El engullimiento del héroe por un enorme animal acudtico y su
posterior traslado a tierras lejanas es un motivo muy antiguo y se
encuentra bastante bien documentado en las investigaciones de folklore
literario a nivel mundial. Cabe recordar, a modo de ejemplo, el pasaje
biblico de Jonds en el vientre de la ballena.

10 Propp, V. op. eit., p. 50.

R



194

Propp estudia este motivo detenidamente, relaciondndolo con los
ritos totémicos y los “mitos maritimos”, y concluye que la permanencia
en el vientre del animal confiere facultades mégicas al joven iniciado
—en el caso del rito— o al héroe del cuento o del mito. Indica también
que, comiinmente, el animal engullidor es un dragén, un cocodrilo o un
lagarto, pero la forma m4s antigua es la serpiente, en cuyo vientre el
héroe encuentra frutos, fuego o los medios para aprender el arte de la
alfareria, de donde al ser vomitado, el héroe sale con virtudes y
conocimientos extraordinarios."

En este cuento, recolectado en Jocotén, el informante no est4
seguro acerca de qué tipo de animal engullé al protagonista, sin embargo
supone que podria tratarse de un lagarto. El lagarto es un animal que,
entre los chortis de Chiquimula, causa mucho temor. No se concibe
tomo un animal ordinario, sino como un ser sobrenatural que causa
dano a la gente. En su estudio sobre los chortfs, Wisdom explica que el
lagarto es un animal enorme, que vive en las partes profundas de los rios,
“Su boca es enorme, de manera que puede tragar enteras a sus
victimas.""? Podria afirmar entonces —sin querer entrar en polémica
sobre el origen del motivo—, que el engullimiento del héroe por un
animal es un elemento muy antiguo, que se encuentra en los relatos
—mitos y cuentos— procedentes de diversas partes del mundo, pero
que en este cuento adquiere caracteres regionales de acuerdo con la
creencia local que se tiene entre la poblacién indigena de Chiquimula,
acerca del caracter temible del lagarto.

Por otro lado, notamos que las actividades econémicas aludidas en
el cuento son la pesca ¥ la recoleccién. En la actualidad la pesca en
Chiquimula tiene poca relevancia econémica si se compara con la
enorme importancia que tiene la agricultura. Sin embargo se sigue
practicando. Cuando Wisdom visit6 la region, noté que la pesca era
bastante importante entre Ja poblacién indigena, principalmente duran-
te la época del invierno y uno de los principales instrumentos de pesc1
era precisamente la atarraya.” Esta situacion Se encuentra ain
presente en el relato, pero con la diferencia de que aqui se pesca en el
mar, mientras que, en la vida cotidiana, la pesca se realiza en los rios,

11 V. Propp. Las rajces histéricas del cuento, (Madrid: Ed. Fundamentos, 1974),
pp. 333-334.

1

"

Wisdom, Ch, op. cit., p. 461,

13 Ibid, p 103

to refleja la concepeion que
Puede observarse también que el cuen : i
tiene el narrador acerca de la geografia de Centro América; para
trata de una isla.

Continuando con el contenido del _relato,' puede v:rs:sqt:e l:'lahée‘ro;
arriba a otra isla. La situacién de los habltan.tes emer e
caracterizada por el sufrimiento y la carencia: evitan ¢o i i

ueden defecar; por lo tanto padecen hambre constante y su ke

: través del olfato. El héroe también padece hambrg pen::l se sacem:u‘ -

ook e Slilvestl’e;. :o:ni?ea:fli (;:)Ti‘oux‘n"i‘da, propiamente

da. Lo que el narrado ' | '

g‘;::':‘:, ;::I alimen(:o cocido; el héroe 1gnora§ la manera d;:; p;eocn:;ﬁ::’

é] se encuentra perdido y desesperado. anuentr: ? s
quien le ayuda, primero, a liquidar su hambre ddndole

egres 1 implica la vuelta a su
ar a su tierra. El regreso del héroe '
L‘;:Eg'oadre pescador, ha abandonado ya el estado de la recoleccidn de

alimentos.

Es interesante observar que el héroe del cugnto mue:e: k:;zl:::
anos de haber concluido su extrafia aventura. El mfon:da:r mul:-ré- e
no estaba seguro de la razén por la cual el pestc freils q.ue ’
inicamente que “quizés la Virgen le tomé en cuenta Resdptic
estuvo all4 (en la isla)." Este detalle es bastante t:;)n'\;) e i
poder explicarlo aqui. No obsu.mte, debo ano st
otorgada por Propp: “la estancia en el ‘estbma:g O
considerada como una estancia en el reino de a.d : m,ﬂpemcmn
e o oo ik tee 0 s serpletite;se IntrONCIANIEIS
introduciéndose en el vientre 0 Fui L

0™ La extrafia isla también puede concebirse co | i
Ir«r::J :Lduertos. donde el héroe (un vivo) ha penet_rado y po;;:"l‘lg. hsl::‘ ::a"p:"
exclama “se me viene un olor —decia el sen.or'; acf)mo i iy
L e |?dmmid: c(:)l:\e;'il::: ;):lbe;rlte?z'lctnm. Elhecho de
que no teme a lo desconocido y qu e
ar la comida ofrecida por el donanteog enefac
:;:[Z:?iwrario muy antiguo que afirma el origen sagrado del relato,

14 Propp, V. Las raices histéricas del cuento. p. 341.
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9.3 Los nifios perdidos

“Dice que el hombre te
nia unos dos j
i patojos —tal com
e ;ﬁ poll; prer_ldarse de una mujer —brava |a mujer— er:nyo' _con
Y ella (la mujer) brava con ellos, no los queria ver: ' o

— Mird —le dijo ella— si qui
‘Ha— 51 quieres que vivamo
e e S, anda ver dénd
;;%go : p:e;l;: lr:‘u:jo;;’o;?]::; z’:) no los quiero. Ahora, si querés m;; :atsu:
sy, y evos con ellos, vo no quie 5
Vaya, echame bastimento los voy a ir a dejar p?)r a:l(; i

Al
vmnc;: ;:or!;l;e; :)m;::‘hctf:itos, la hembritg yelvaroncito, vaya. (Y qué! e
Herasiesdon "eva.b a tramo de camino, en cada cruce de camino
i i a un su rr}gchet!o él y machetiaba un palito i
rutia, una naranjita, una lima por allien el camino al’lf)i,b\\:ll

tirando las cuentitas
s ¥ andando, andando —vya Dios le daba dispensa a

M :&l Zﬂpﬁ)_los dgjé perflifios €n una montana, y él se vino. A los dos

nifio) iba d‘: ﬂl:\l:gsgt:b;ﬁ}evrmom;do otra vez, pues con la seﬁa.tme él ?:l'
. e N los patojitos y llegar.

animal los comi6, cosa de Dios, pobres pepe:: llegarz: :"l:. s 2l

— jiVé pues —es que dijo la mujer— alli vienen esa desgracial
Ya reventaba de brava:

— Vé c6mo hacés, t
dénde los regaigs, » te quedas con ellos, o vés qué hacés, 0 and4 a ver

— Vaya, voy a echar bastimento,

Entonces los fue a confu
ndir en el cent
:::‘i‘:ntgo. les daba una vueita asi, les dml;s?cm;z;a:t:asnosmdlas
€N una montanay en otra. Allf s los perdid, entonces alli sl: yva nc;
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taparon muy bien la cueva del palo y se metieron ellos alli. Allivivian, alli
fue la vivienda de ellos,

En el dia, a 1a hora que los tigres se metian dentro de la montana,

ellas salian a buscar frutias de montana, verduritas de montana.

A una de tantas, él (el nifio) como salia a buscar la vida, llega ¢l
encanto de la montaiia y se llevo a la hembrita, cuando €l Hegd ya no
estaba. Lleg6 el encanto de la montaiia, el gran poder de la montafia y s¢
la llevé a la hembrita. ;Y agora? él s6lo andaba, esmeradamente
buscandola en la montana, el rastro del animal hallo, quien llegd y saca a
la hembrita, lo siguio el rastro hasta donde lleg6 a dar con él, la tenia

metida dentro de una cueva,
En eso se valid de una aldea lejos de la montana:

— Ay sefior —le dijo el nifio a un hombre— yo vine a tocar.

— ;AJA?

— Yo, en tal punte vivia con mi hermanita dentro de la montafa, alll
dentro de la abertura de un palo estabamos viviendo, pero resulta gque a
mi hermanita se la llevaron, el encanto de la montafia.

— .Y no te diste cuenta?
— Bien, ya busqué —dijo—, unos rastros y encuevada la tiene, jy como

hacemos para sacaria? Yo ya probé, y quién le entra a ese hombre alli, me

come,
— Vamos a ir a ver —es que dijo el hombre—,

Y fueron a ver. jQuién putas le entraba, como quince hombrey
delante de la cueva dénde la tenia a la patoja! Quién le entraba, y ¢l alll,

bravo, ¢l encanto, bravo,

— Mire, cuesta sacarla, vamos a traer a tio conejo, que ese es mas listoy
carga gran pistola, como tio conejo no hay.

Fueron a buscar a tio conejo y lo hallaron a tio conejo:

— jAy seflores no me viayan a matar! —les dijo—.
— No. si no andamos matando, lo necesitamos para una gran necesidad,

venga,
— AR, y eso qué serd?
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— Que la hermanita de este ho

e mbre, la llevaron, el encan
podemos sacar. ' ok i
J- Ah, eso es facil: vayan al pueblo y me compran ¢l ramillete de higado
de coche con md.o Y corazén, y me traen un machete, una vqjigia de
Sangre y vamos a ir, yo VOV a ir con ustedes,
— Estd bueno —es que dijeron—.

Fueron a comprar el ramillete del corazén del coche con todao yvel
higado, y una vejiga de sangre:

— Vaya, aqui esta.
— Va, pues ahora, vamos.

.Sf' fueron pues, Llegaron al centro de donde estaba (el encanto), y
va saliendo aquel gran animal, bravo, :

— Sdlgase otro poquito —es que le decian ellos—.
—.'.Sn salgo. ustedes a mi no me hacen nada, que vengan, que vengan, Si
vienen cincuenta para mi mejor —esque le dijo él—. Ah pues estd bueno

Salié mas,
— jAhora! —dijo el conejito—.

Y ajd 'e! Veligazo de sangre por la cara, y le tiré el ramillete de
umzz(?n. Cuando vio el encanto, el gran hombrazo, aquel bodocon de
corazon con todo el higado alli.

— &Dice que no me la entre jov {j j

Z clientrega, a la joven? —le dijo (el conejo)—. S
matamaos. = ST
— Llévense la patoja, si de todos modos Y4 me mataron.

iSifue un vejigazo de sangre el que le tiraron! Donde se vido asi creyo
que estaba muerto ya, vieentrego ala patoja. De ese modo sacaron ala
hermanita,

— Vaya —es que dijo el hombre— ahora Se van conmigo, yo les doy
posada, ]
~ Saber, si nos permita.

Criaron a la patoja, se hizo grande, crecié la patoja. Llegé un senor
s¢ caso con ella. Alla con el tiempo llegé a merecer, y a él lo casaro
también, merecia el pepecito, muy vivo. Pero sufrieron v la mujer (1

madrastra) comiendo bien, qué pecado.” (Inf. 2).

Esquema narrativo:

Secuencias Definicién de las funciones

I El abandono — Alejamiento: padre extravia a sus hijos (nifa
varén) en la montana.

— Fechoria: “el encanto de la montana” (agresor
rapta a la nina,

2 Elrapto

— Mediacién, momento de transicion: el nino divul
ga la fechoria en una aldea cercana.

— Principio de la accién contraria: por consejo di
un hombre, el nifio decide actuar a través de w

intermediario o auxiliar: tio conejo,
3 El combate —-Combate: el conejo se enfrenta al encanto.

— Victoria: el conejo vence al encanto, gracias a s
astucia.

— Matrimonio: transcurre el tiempo, los nifios
crecen, y luego cada uno contrae matrimonio.

Comentario:

Ha podido observarse que, al principio de la narracién, las funciones
son sustentadas por dos personajes a la vez —ambos hermanos—, mis
tarde s6lo por el hermano, luego por tio conejo, y al final, nuevamente
por los dos hermanos.

Al inicio del cuento, principalmente en lo que concierne al
abandono de los nifios en la montaifa, corresponde al cuento que 8

—
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Thomps Hasi " i 7
i :)n n?;‘r’: ; l;.st:lf;ca (mso 'Il‘;po 327 Ayque, generalmente se conoce bajo
g fico de Hansel y Gretel. Es ést
) + IS €ste un tema bhast
o : ante
g 4::-:3« ,en ‘los c'uentos'maravulnsos Y con el cual, por lo general, los
abundanrtlh se s:entenbldentiﬁcados Puesto que entre e} campmin'ado
08 casos sobre la malquerencis :
b rencia de los padrastros hacia <ne
il Lo padrastros hacia sus
S, ‘omo el abandono de los ni
S NINoS, tal como sucedis
i : . edio con la
& (;)):::ﬂ del narrador de este cuento, la cual fye dejada sola en a
muesuaa l(;::axl'ado contaba aproximadamente con cinco anos. Esto
que el cuento no es tan “imaginario” o “fantdstico” como suele

suponerse y de ahi el por qué, muchas
contenido del relato, "G veces, los narradores creen en el

lk;lsﬁ i(;;tzl;e::x::; obs:rn'ar que, a diferencia de) arquetipo del cuento, los
-encuentran ante la ancianita que les ;
s conduce asy ¢ i

quees“elencanto de la montana” o

a quiense lleva a la nin -

narrador describe al “encanto” Y e T
0" como un “hombre peludo y gr. i

ande”, lo

:::l h:f)fn pensar 1ue Se trata de una especie de “itakay” o "li‘iacayo" el
— OO ya se ha mencionado— es temid ;

0 ue s
gente que se adentra en las montafas. T i

. as: :::t; szgtxﬂe. €N Su tercera secuencia, la intervencion activa de
R €J0, personaje que ocupa el rol més i
mayoria de cuentos de animales. S i Sihiemidichs:
- Su funcién en este cue
% ' S nto es la de
Scatar a la nifia, ya que posee la competencia cognitiva y pragmatica
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9.4 Caso de los nifios perdidos

“La mama tenia dos nifios, entonces dispuso ella de tener otro
marido, entonces alli cambi6, entonces el mismo marido ordend que
fuera a perder esos nifios, entonces después de que, ese dia que ella
penso ir a perder a los ninos, les dijo que se alistaran, que iban & ir a ln

montaria a buscar pacayas.

Estando alld los dej6 perdidos. De haberlos perdido, ella se
arrepentia, de haberlos perdido, porque eran sus hijos, pero a los cuatro
dias que ella los habia perdido. Entonces después le dijo (al marido) que
para qué ella habia perdido a los nifios, que las gallinas que ella mataba,
entonces no se terminaba el caldo porque los nifios comian también,
entonces se terminaba, pero como ellos no estaban pues sobraba.

El marido estaba contento por ejemplo, pero ella no. Cuando elln
dijo que ojald que vinieran manana, o vinieran hoy en la noche, entonces

es que dijo el mas grande;

— Aqui estamos mamé.
— Ay, vinieron.

Entraron adentro y les dieron de comer. Pero el mismo marido le
volvi6 a decir que sino los volvia ir a perder la dejaba siempre, la dejaba.

A los ocho dias los volvio a ir a perder, entonces ya no vinieron.
Entonces después de que pasé ocho dias, pasé quince dias, ya no
regresaron a la casa. Entonces uno fue sabio, el grande fue a llegar a ser
un gran sabio, porque entonces ellos dentro de la montafa se iban o
criar porque como ellos de tanto caminar hallaron frutas de palo y de
eso comian, entonces ellos tomaron comunicaciéon con las aves de I
montana, que cuando ellos oian cantar una ave es que era algo, y
entonces ellos empezaron a estudiarlo que qué era.

El otro, fue un gran artista, el otro era artista, el mas chiquito,
Entonces al poco andar llegaron a una quebrada, cuando una viejita los

hallé llorando, les dijo:

— Ay hijos —les dijo— ;por qué lloran?
— Porque estamos perdidos.
— &Y cémo hicieron para perderlos?
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— Fijese que mi mamé nos perdid.
— jAy ingrata' No los hubiera perdido. Vaya, cierren el ojo —les dijo— yo
me los voy a llevar.

Cerraron el ojo, se fueron dentro del cerro.

— sPara cudntos dias nos lleva abuelita?
— Para tres dias —les dijo—.
— Ah bueno.

iQué, siera la serpienta! Era encanto de serpienta. Vaya, alostres
anos de haberlos tenido alld, los sacé:

— Manana se van —les dijo— y les voy a hacer un regalo a los dos
ustedes.
— Vaya, estd bueno.

Eran tres anos. Uno se llamaba Juan, el m4s grande se llamaba J uan,
el otro se llamaba Pedro.

— Mafiana se van a ir.

— Vaya, estd bueno —es que dijeron ellos—.

— Pero les voy a hacer un regalo.

— (Qué regalo serd? —decia el mas grande—. El estaba malicioso.
— No les voy a dar nada, pero un regalo sf les voy a dar.

Otro dia en la mafana desayunaron, entonces les dijo:

— Me van a tentar aqui(el informante se sefiala la espalda). Primero me
va a tentar uno, después me va a tentar el otro.

La espalda le iban a tentar. Entonces vino la mujer y asi que le
tentaron la espalda y aventé la bocanada, en la bocanada que tird le
regalé a uno, un anillo, un anillo boté, pero de oro, al otro le dio una
varita pero de oro también,

— .Bsto les voy a regalar, y con esto van a llegar a ser felices, van a ser
felices con esto, pero no lo vayan a botar.
— Esta bueno —dijeron ellos—.

El otro un anillo, se lo puso en el dedo, el otro traia su varita:
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— Cierren el ojo ahora, y ahora van a salir a la orilla de una ciudad,
porque va de aqui estd cerca la ciudad.

Pero el otro que era més vivo le pregunto:

— Mire, ;ecomo se llama la ciudad dénde vamos a ir?
— Se llama “La ciudad de Cristales” —les dijo—.
— Ah, bueno, esta bien.

De alli, ya sabian como se llamaba.

— La ciudad se llama “Cristales" —les dijo—.

— Ah bueno.
— Cierren el 0jo, yo los voy a sacar.

Cerraron el ojo, donde mismo aparecieron,

— Donde van a empezar a caminar, la varita llévense delante —les
dijo— por esa varita van a caminar ustedes —les dijo—.

De una vez ellos llevaban la varita, la varita era de virtud, de
esencia. Se la dio:

— Donde sientan que no camina, porque alli estd largo, van a salir, por
esa varita se van que esa varita los va a sacar.

Cierto pues. Otro dfa ya por parte de las dos de la tarde, legaron a
orillas del pueblo, entonces ellos con hambre y dondé hallaban bastl-
mento: sequia. Dos cosas: llevaban hambre y llevaban sed. Entonces dijo

el mas grande:

— Mira —le dijo al mas pequeiio— preguntamos, ;jno nos dardn agua
aqui?

Llegaron a las primeras casas de la ciudad, a pues dijeron en una
casa:

— Buenos dias senora.

— Buenos dias jqué querian?

— Por suerte, sefiora —dijo el mas grande— ;no nos vende un vaso de
agua porque tenemos sed?
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— jAy sefiores! —es que dijo la mujer— aquf no se vende el agua, ni se
regala porque aqui es relejisimos, y vale diez quetzales un vaso de agua,
asl es que regalado no se les puede dar, vendido sf.

— Pero no tenemos pisto,

Entonces dijo la mujer:

— Aqui ni se regala, mas bien ni se regala ni se vende, porque el aguaestd
relejisimos, porque en avién nos vienen a dejar agua a nosotros, asf que
no vendemos ni regalamos.

— .Y comida?

— También, un pan vale diez quetzales.

— Pero como no tenemos, nosotros regalado pedimos.

Pero ellos llevaban aquella cosa: uno el anillo, el otro la varita.
Entonces dice que llegaron a la casa del rey, entonces preguntaron por
comida. Y como el rey sabia las necesidades que é tenia, —porque usted
sabe que las necesidades alli es donde llegan a tener fin o a tener buena
felicidad—. Alli fue donde ellos fueron logrando, pues, Llegaron, estaba
el rey acostado en su hamaca y le hablaron, se levanté él:

— &Y ustedes qué andan haciendo?

— Ah, nosotros andamos paseando.

— Ah bueno, ;ec6mo se llama usted?

— Yo me llamo Juanito.

— Y el otro?

— Pedro.

— Ah vaya, pasen .y son buena gente?

— SI, nosotros somos buena gente.

— ¢Pero de dénde vienen?

— Nosotros venimos de la montaia, pero traemos sed ytraemos hambre
¥ no nos venden tortilla.

— Miren —dijo el rey— aqui no se da ni agua, ni regalado, ni comida
regalada, porque no hay agua, aquf vivimos en una ciudad que no
tenemos agua, y yo pagaria un millén a quien supiera dénde hay agu \.

Entonces dice el mas grande:

— Ah, el agua aqui nomads est4 cerca.
— (Estd seguro que el agua aqui nom4s estd cerca?
— Si, aqui nomds est4 el agua.
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— ¢Esté seguro?
— ‘&’ﬁre. si usted me da un tiempo de comida, yo se la saco el agua.

— Con gusto, y les doy agua, y les doy comida.
— Pues héganos el favor, que de mafiana a pasado tenemos el agua aqul

—le dijo entonces el mas grande—.

{Puta! el rey admirado, y dijo el rey a contar en toda la ciudad que
habfan aparecido dos, que ellos sacaban el agua.

Pero es que uno era sabio, el otro era un gran arusta. el mas
pequefio. Entonces vino el rey, se comunicé con toda la ciudad, que ellos

iban a tener agua:

— ;Pero a dénde vamos a hallar agua? —decian los demas—. Admirados

los demads vecinos de la ciudad. _
— Por aqui hay dos sefiores que aparecieron y dicen que ellos sacan ¢l

agua.
— Ojald pues, yo doy un millon —es que decia el otro—.

— Yo doy medio millon —es que decfan ellos—, es que era alegria porque
no habia agua.

Y ellos decian sacaban el agua, dé un dia para el otro, les ponian el
agua.

— ;Pero a dénde, pero si no hay agua? —decia la gente—.
— Pero hay agua —es que dijo él— (el hermano mayor).

Vaya, y como era sabio, él sélo se fij6 y vio, que en n.tedio. asiorillado
de la ciudad, habfa una laja y estaba himedo por encima de la laja, allf

estaba el agua. Vaya:

— En tal parte esta el agua —dijo—.

— Esta seguro?

— gf, en tal parte estd el agua, pero de manana a pasa:}lo ya tienen agun
aqui, s6lo que van a poner una tuberia por toda l_a ciudad, porque en
todo va a haber agua, va a alcanzar para toda la ciudad.

— Vaya, gracias.

C tro dia pues les dieron desayuno donde el rey, y ya dijo €l (el
pequeno) es que le decia al otro, al més grande:
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— En tal parte est4 el agua.

— Vaya, ;y cé6mo hacemos?

— Lavaritavamos a poner —le dice el otro— donde est4 €380 mojado, alli
Vamos a poner la varita.

— Vaya est4 bien —dijo el més grande—. &Y a ésto hay que hablarie?
— Sf —le dijo— le vas a hablar en esta forma.

Porque como el otro era el sabio, el otro era artista. Entonces vino el
0tro y puso la varita y dijo:

— Varita, varita, por la virtud que Dios te dio quiero que me saqués el
agua.

Y vino la varita iempieza a bailar!
— Por la virtud que Dios te ha dado, quiero que saqués el agua.

Brota aquel pencazo de agua para arriba, rollo de agua. Entonces |a
gente espantada porque se iba a perder la ciudad, de ver aquel rolio de
agua. Entonces ya dijeron, otros haciendo zanjas, otros poniendo tubos
para todos los ramales, viya les pusieron el agua.

— ¢Verdad que si habia?

Entonces a él, le dieron dinero hasta sin contar. Vaya, ysefueel mas
grande. Pero el otro, ¢l més pequeno también era sabio. Entonces dentro
de la ciudad habia otro rico, que dénde é! tenia su hacienda de ganado,
habfa un gran palo yademas habia unalaguna, que el palo, por ejemplo,
no sé si tenia veinte kilémetros de grueso, el palo, més la laguna, tenia no
sé cudntas leguas de grande. Entonces el rico ese pagaba millones a
quien botara ese palo, ¥ pagaba millones el que le diera desagiie a la
laguna, porque de Ja laguna salian los animales a comerse el ganado que
éltenia. Y el palo deseaba & botarlo porque era un palo dspero que allf
ninguno lo botaba, pasaban meses echdndole hachay ninguno lo botaba,
pero €l pagaba a quien lo botara. Entonces es que dijo el otro:

— Yo lo boto —dijo el que tenia el anillo—, yo lo boto, si me paga tanto yo
lo boto.

El otro ya no porque ese Ya estaba cabal, pero el otro no, el que era
sabio;
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— Yo lo boto —decia—, lo boto y le doy desagiie a la lmna también,
— Perosi han probado muchosy no le dan desagiie, y ni el palo 1o botan,

— Pero yo lo boto, b
— .Y en cudntos dias tanteas de botar el palo? —le dijeron—.
— Mire, para contarle: de la noche para el dia, ya lo boté,

— Pero si ya han pasado meses alli y no lo botan.

— Pero yo de la noche para el dia lo boto. ;
— Va, pues si tanteds, mafiana te voy a ir a ensefiar dénde estd el palo.

— Vamos a ver.

El otro dia el rico, dice que afilé las hachas:

— Se van los dos —djijo el rico—.

— No, nosotros no nos vamos a llevar hachas, sélo a Yer vamos, si lo
podemos botar, lo botamos hoy mismo, y si no hasta manana, pero yo ya
sé que el palo lo botamos hoy mismo, en la noche,

— Vaya.
Y es que le dijo ¢l rico a la mujer:

— Dicen que lo van a botar.
— ¢C6mo, si es un palo regrandisimo y han pasado meses y no lo pueden

botar? '
— Pues yo no estoy seguro, pero voy a ir.

Se fueron los dos:

— Mira —le dijo al otro— jtanteas de botarlo?
— Ah, lo boto pues, v ya lo voy a botar,

Entonces viene el que tenia el anillo y dice:

— S6lo le vamos a hacer una cavay lo vamos a botar de noche porque de

dia hay gente y es peligroso.
— Ah ;Ees estd bueno —dijo el rico—. El contento porque aquéllos iban

a botar el palo,

Dijeron ellos:

— En la tarde vamos a regresar, aquf vamos a dormir y no nos vamos,
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El otro (Juan) ya habfa sacado el agua, el otro iba a botar el palo e
iba darle desagiie a la laguna,

Entonces vino ese que tenia el anillo y dijo:

— Yo voy a poner el anillo aqui, vamos a ver si tiene la virtud. Anillo, por
la virtud que Dios te ha dado, quiero que me botés este palo —le dijo—,

Y sacé el anillo, alli habia dejado la virtud del anillo en el palo, Y
empieza aquel palo a traquear, del asiento, dice que se ofa hasta la
ciudad, mds el retumbo del palo que fue, iPuta, asustada la gente!

— &Y ese ruido, qué seria? —es que dijeron—.
— Los sefores aquéllos botaron el palo del sefior ése.

Entonces el rey como ya sabfa que ellos habfan sacado el agua, elrey
ya estaba creido. El primer dia botaron el palo, el segundo dia le dieron
desagiie a la laguna, se secé la laguna del sefor rico, hicieron las dos
cosas. Y los animales de la laguna se murieron, porque se secé el agua y
murieron ellos también, es que esos animales estaban en el agua, pero
comian el ganado de ese hombre, por eso él deseaba botar el paloyquese
secara la laguna, pero pagaba miles y cargas de dinero.

Vaya entonces, jputa el rey creido! El rey tenia un palacio que sélo
tenia cuatrocientas puertas. El tenia la princesa, tenfa una hija,
entonces viene el rey, él creido. Entonces botaron el palo y sacaron el

agua, y le dieron desagile a la laguna. Vaya, asi que les dieron pisto,
entonces ellos tranquilos.

Entonces dijo el rey:

— ¢Quién de ustedes —dijo— se quiere casar con la hija que yo tengo?
dijo el rey. Pero también en esta forma: el palacio que yo tengo tiene
cuatrocientas puertas, y yo quiero otro palacio, pero si me le ponen
ochocientas puertas,

— Bah, yo se lo hago —le dijo—.

— ¢Y en cudntos dias tantess de hacerlo?

— Lo mas en tres dias,

iPuta! vaya, e hicieron el trato con el rey.

A pues:

— ;Qué necesitan ustedes? —pregunt6 el rey—.

— Ah, nosotros aqui necesitamos hierro, necesitamos todo, pero por de
pronto usted no nos va a dar nada ahorita, nosotros vamos a ver como
hacemos.

Y empiezan ellos. Viene el otro y puso el anillo, donde iban a levantar
¢l palacio, les fueron a decir donde querian, el rey fue a medir, pusieron
un anillo en cada esquina de donde iban a levantar el palacio. Pusieron la
varita alla y el anillo en el otro lado, pero como tenian virtud los dos, de ln
noche para el dia hicieron el palacio, todo, todo.

jPuta entonces el rey re-admirado! que al rey le habia llevado anos
para hacerlo el que tenia él, el que él habfa hecho, y ellos en tres dias
terminaron todo. Vaya entonces hicieron el casamiento, se casaron, pero
el rey no estaba contento. Juan se casé, Juan Torera fue el que se cas)
con la hija del rey.

Vaya, entonces como el rey sabia que la hija con Juan Torera iban a
estar de acuerdo a trabajar los dos como hermanos —porque usted sabe
que uno con la mujer tiene la mayor confianza para hablarle la verdad,
que tiene la mejor confianza, como si fuera uno hermano con la mujer,
porque es lo inico—.

Pero él (Juan) dice que a la mujer no se lo ensefiaba, el anillo, menos
el otro (Pedro), lo mismo. Pero el rey no estaba de acuerdo:

— Mir& hija —le dijo, como al mes de estar casada— mird hija, ya que o
tu esposo ;no tendrd alguna cosa Juanito?

— Pero si no tiene nada papé —le dijo—.

— Mir4, yo te voy a dar una orden, pero no le vayas a contar a ¢l; vos
sabés donde tiene su ropa, dénde tiene todo, alli mir4, esculcdle a ver qué
le hallds, porque a vos te tiene confianza.,

— Si —djjo ella—,

Y viene ella y donde é] salia a trabajar, entonces decia ella a
investigar y no le hallaba nada. Otro dia le conté al Juan. Le pregunté al
papé:

— ¢Qué hallaste hija?
— Pero si no tiene nada papa. ;Sabe qué es lo que tiene?; un anillo.
— .Y de qué es?
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— Es de oro.

— Sacdmelo hija —le dijo el rey entonces—. (Mire hasta dénde llega el
rey, porque €l no estaba de acuerdo, fijese qué ya era como un poder que
ellos tenian. Entonces el rey no estaba de acuerdo). Sacdmelo —le dijo—.
~— Ay no papé porque me va a pegar Juan.

— No te pega. Vos decile que a saber qué se hizo.

— iJa!, pero me va a pegar, y no quiero quedar mal con él.

— Pero sacdmelo. Si no me lo sacds te voy a mandar a fusilar.

— Ay no papi.

— Si —le dijo—.

Y ella del miedo, se lo sac6 pues. Como a los ocho dias que le dijeron
asi, se lo sacd, se lo llevé al rey. ;J&' entonces el rey, sabia que €| tenfa
poder. Ya entonces Juan donde sinti6 que el anillo lo habfa perdido, lo
empezé a investigar:

— &Y el anillo?
— Se perdi6, a saber, yo no sé dénde lo dejaron, se perdi6.

'Y el otro (Pedro) como era sabio, ya sabfa quién lo tenia, va, era
sabio, ya sabia que quién lo tenfa. Entonces J uanvino y le conté a Pedro
que €l habia perdido el anillo:

— Ah, si —le dijo Pedro— pero el anillo, tu misma mujer se lo dio al rey,
asique de todos modos no le vale porque no es de él, lo que es de nosotros
es de nosotros, no le vale. Asf es que tu anillo va a venir.

— ¢:Va a venir?

— Siva a venir.

— iPero c6mo hacemos para sacarlo?

—‘ Est gacn ahora vamos a hablar con el ratén, o con el gato. No, pero mds
el ratén,

Pero el rey era tan vivo, porque €l sintié que Juan al darse cuenta
que no tenia el anillo de oro, iba a mandar a investigar.

— Entonces para que no me lo hallen —dijo el rey— me lo voy a echar
entre la boca.

Fijese que 4‘31 rey con el anillo dentro de la boca dormfa, era vivo el
rey. Entonces viene Juan, dice que hablé con el gato y buscaron:

— Usted que es tan chiquito —le dijo Juan— usted entre en las cocinas
donde él duerme y alli lo debe tener.

Y vino el gato y se entré en las cocinas:
— No, no hay, a saber dénde lo tiene, encerrado lo tiene:
Entonces vino Juan, hablé con Pedro:

— Ab, si ese no lo tiene ni enterrado, ni en la ropa.

— Fijdte que entre la boca lo tiene —es que le dice entonces Pedro—,
como era sabio, él sabia todo, él sabia, él se daba cuenta que si enterrado
lo tuviera, él sabia en dénde estaba porque era sabio.

— (Y e6mo hacemos? —es que dijo entonces Juan— para quitdrselo.
— Bs facil.

— Pero si dentro de la boca lo tiene, ya lo voy a mandar a traer yo,
hablemos con el ratén —dijo—.

Llamaron al raton:

— Mird ratén, quiero que me hagis un favor.

— .Y eso?

— Te vamos a dar una prensa de maiz, pero si me hacés un favor,

— Lo gano —dijo el ratén— si puedo se lo gano. ;Qué voy a hacer?

— Mird, quiero que me le vayas a quitar un anillo que es mio, que el rey
me lo quitd, y el rey lo tiene, y ahora entre la boca lo tiene.

— (Pero cémo hago? —es que dice entonces el ratén— porque esti

cerrada la boca.

Entonces es que dice Pedro:

— Es facil: anddte donde él estd durmiendo, entonces le metés la colaen
¢l hoyo de la nariz, alli tiene que estornudar,

Yaelraton llevaba la idea. Asi que donde el ratén llegé dice que el rey
estaba doblado en su camita, pero con el anillo entre la boca porque él ya
estaba malicioso porque él sabia que no era de él.

Entonces viene el raton, se volte6 y pard las patas para arriba y le
mete la cola en el hoyo de la nariz jAjjj! es que dice el rey, vomit el anillo.
Es vomitando, jtas! lo cogié el ratén y se lo llevé. Ese fue el caso que yo

sabia.” (Inf. 9).
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Esquema narrativo:

Secuencias Definicién de las funciones

I El abandono — Alejamiento: por orden del padrastro, una madre
abandona a sus hijos (Juan y Pedro) en la montaia.

2 Lareclusion — Funecién de la “viej
donante: la jita- i g
saluda a los nifios y les interroga. R

— Reaccién de los héroes: J uany Pedro
la anciana cortésmente. : i

—nRecepcidn del objeto mégico: la “viejita-serpien-
ta” se lleva (por un lapso de tres anos) a los nifos al
cerro, y les otorga un anillo ¥ una varita mégicos.

3 «
Las pruebas — Desplazamiento: Juan ¥ Pedro se trasladan del
cerro a la “ciudad de cristales”

— Imposicién y cumplimiento de |

as tareas
dificiles: a través de los objetos magicos, los mucha-
chos logran cumplir las tareas dificiles:

5 local'izar Y extraer el agua.
2. derribar el 4rboly dar desagiie alalaguna. —Estas

dos primeras pru
ebas son recompensa
dinero, S A,

3. construir un palacio con ochocientas puertas

— Matrimonio: Juan (0 Juan Torera) se casa con la

hija del rey, en recompensa i
e por haber cumplido la

4 E —
El robo Interrogatorio: el rey intenta obtener noticias

— Informacié6n: la princesa revela el secreto de Juan.

— Complicidad: la princesa, coaccionada por la
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amenaza de muerte hecha por su padre, accede a
colaborar con €l

— Fechoria: a través de la intervencion de su hija, ¢l
rey roba el anillo.

5 El rescate — Carencia: Juan necesita recuperar su objeto
méagico.

— Principio de la accién contraria: Juan (ahora el
héroe buscador) decide recuperar su anillo.

— Reparacion: 1a fechoria es reparada: con la ayuda
del gato y el ratén, Juan recupera el anillo.

Comentario:

Este cuento, de indole puramente maravillosa, se caracteriza por I
ausencia de un héroe principal que centraliza la ejecucion de todas las
funciones; por el contrario, éstas se distribuyen entre los dos protago-
nistas, que son los dos hermanos (Juan y Pedro), la accion de uno de
ellos es compiementaria a la del otro,

En la primera secuencia, relativa al abandono de los nifios, y similar
a la secuencia inicial del euento anterior, marca una ruptura con el
orden social establecido, puesto que lo normal es —a nivel de In
realidad— que los nifos crezean en el seno de la familia, pero en este
caso, la madre es empujada por su segundo marido, a dejar asus hijos en
la montafa, lejos de la sociedad.

En el *cerro”, 1a “viejita-serpienta” encuentra a los nifos y les protege
teniéndolos a su lado por determinado tiempo. Aparentemente se trata
de tres dias, aunque el tiempo real indica que han estado aislados de ln
sociedad por tres ailos. Se puede conjeturar que esta diferencia
temporal dentro del relato implica la existencia de un tiempo sagrado
(tiempo dentro del cerro) y de un tiempo profano (fuera del cerro) en la
narracién. Por otro lado, el cerro es el universo de lo oculto, en donde
Juan se convierte en sabio y Pedro en un artista, aunque —como s¢ ve en
la parte final del cuento—, también posee facultades adivinatorias como
su hermano mayor. Ademés, ambos aprenden el lenguaje de las aves, Al
salir del cerro, los jovenes estan colmados de conocimientos singulares,




La ‘viejita-serpienta” no es descrita detalladamente por el
narrador, el término “serpienta” forma parte de un vocabulario, y en ese
sentido estd bastante interiorizado ¥ no requiere, segin su propia
opinién, de mayores explicaciones, De ahi que el narrador, don Tino
Lépez tinicamente indica: “la sefiora era un traje de mujer, pero no era
mujer, no que esa era culebra, jno por eso era serpienta, pues?” Se trata
entonces de una mujer no-ordinaria, en quien podria verse un tipo de
maga donante. De una u otra forma, se trata de un ser no-natural que
tiene pleno dominio sobre el cerro, lugar donde oculta sus secretos.

La “serpienta” no persigue daiificar a los nifios, sino al contrario,
ella les confiere su condicion heréica al obsequiarles los objetos magicos,
los cuales salen de su interior: la maga vomita el anillo y lavara, es decir,
concede su sabiduria y la deposita en los muchachos.

Con respecto a los objetos mdgicos otorgados por la serpienta,
puede decirse que en ellos radica el poder y la fuerza de los dos
hermanos. Efectivamente, Propp indica que en los objetos maégicos, en
general, habita una fuerza, pero esta fuerza es un concepto abstracto.'®
Por otro lado, el objeto madgico que aparece en el cuento maravilloso
tiene un parangén con el amuleto, el fetiche o el talisman'® que alin son
utilizados en la vida diaria en algunos lugares con fines mégico-
religiosos. La vara “de virtud”, “de esencia”, es un objeto que evidencia la
relacién que hay entre el hombre, la tierra y las plantas. Lavara asemeja
alarama cortadade un drbol vivo, de ahi que la fuerza vital de la planta,
la fecundidad y la abundancia se transfiere a aquello que se golpea.'’
Por eso, la varita mégica —del presente cuento— hace surgir el agua de
la tierra,

Los héroes se ven sometidos, en la tercera secuencia, a una serie de
pruebas. Generalmente, el sometimiento a una prueba estd motivado
por una blisqueda. En este cuento, los protagonistas, no persiguen una
meta especifica en la ciudad de cristales, sin embargo al llegar alld se les
encomienda una misién y con la ayudade los objetos mégicos pasan por
las tres pruebas de forma 6ptima, y son recompensados por ello. El
cumplimiento de las pruebas indica que son ellos positivamente los

15 Ibid., p. 284
15 Tbid., p. 285,

17 Ibid., p. 286,
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héroes del cuento, y que tienen cualidades mégicas. Ademds, c:::
afirma Greimas, para ser verdaderamewnte héroes del cuermoi;‘e‘ll u:’ e
vencer y aGn mds, quedar victoriosos.' Es por eso que, al - o
narracion, Juan necesita recuperar su anillo de oro, de otra orma,mlle
condicion de héroe se verfa menospreciada. Pa.ra el rescate, se .

entonces de dos aliados, el gato y el ratén, quienes se enca:'gan e
devolver el objeto robado por el rey a su duefio. Esta parte final posee

pdemads un cariz sumamente jocoso.

#.6 El cuento del burro

i ieji jos — iejito asi como yo-—,

“Habia un viejito que tenia dos hijos —ya era viej
pero tenia dos hijos. Y estos dos nifos, ellos eran pobr'eclt.os. puros
pobrecitos. Estos dos nifios iban a traer lefia al monte y la iban a vender

puara comprar tortillitas del viejecito y la viejecita.

Al correr de los dias se hallaron un péjaro dentro de la montana. El
pdjaro bien mansito, tenfa su nidito y un h\{evito, y el pdjaro
contemplaba aquel huevito. Bueno, y manso el pajaro, y comenzaron
ellos & jugarlo, que a chiniarlo y se les fue la tarde y cuando ellos se
scordaron yva era bien tarde y dicen con la lena. Se fueron a vender, y l'
comprar las tortillas, y regresaron como a las cuatro de la tarde. E
vigjito los quiso haber vergueado y dijo (un nifio):

No papd, no nos vaya a pegar, le vamos a contar lo que hallamos en la

montana.
~ :Y qué hallaron? : :
—~ ;lullamos un nido, un huevo y un péjaro, el pajaro muy mansito y se

dejd abrazar y por eso nos agarrd la tarde.
— Vaya, entonces no les voy a pegar. Maitana me traen el nido y el huevo,

y ¢l pdjaro, y si no, los voy a verguear.

Otro dia pues, llegaron: allf estaba el pﬁarq. Hicieron la lenita alll y
uno se llevo el nido con el huevo y el otro, el pajaro abrazado;

— Aqui estamos.

Y el viejito teiua una jaulita bien bonita, puso.el nido, el hquf) vel
pijaro alli. El pdjaro muy lindo, él cantaba, él brincaba y el viejito se

llenaba de gozo de verlo.
I8 Greimas, A J. op. eit., p. 276.
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Bueno, los patojos se iban a traer lefia. Cu
) : ando llegaban y miraban,
alli es_taba el pdjaro, contento éL. Pero al cabo de varios dias llega un
negociante, de esos vendedores de ropa, llegaron dos:

— Mird —le djjo al viejito— vendemos ropa.
Pusieron los tercios asi, y fueron a ver el p4j
péjaro, pero uno de ellos
gd(i’a leeryel ht;evo tenia un letrero que decia: "el quese coma el pajaro
€ una nacion y el que se coma el huevo, le aman '
debajo de la almohada.” Wi
Entonces dijo el mds joven:

— Ah, mird, yo me como el péjaro.

Entonces dijo el otro:

— Yo me como el huevo. Procuremos a ver si i
‘ 1 si nos venden. Mire,
arrégleno? ese pajarito y le vamos a pagar cien pesos.
— No, es juguete de mis muchachitos (dijo el viejito),
— Mire, véndanos hombre, véndanos.

Por fin dijo el viejito:

— Cien pesos por ese pajaroyel huevo, vendémolo —le dijoa laviejita—
vale cien pesos ese pdjaro viejo, matilo,

La viejita lo agarré, lo maté al pdj i
; pdjaro y el huevito pues, en un
sartencitoylo arreglé con mantequita. Pero en el momento que el pdjaro
se estaba asando y el huevito también, se les dificult6é que no habfa sal:

— Voy a ir donde la vecina para que me dé sal.

Y se fue la viejita. En eso, llegaron los patojos, tir
roriis g patojos, tiraron la lefia y el

— Vos, el pdjaro no esta.
— Si pues.
— AR, hijo de sesenta putas y qué se harfa.

1M

Y dicen para la cocina, ellos algo con hambre. Llegaron, en un
sirtencito estaba el huevito y en una estaquita el pajaro.

Agui lo tienen mird, se lo van a comer estos desgraciados
Comamonoslo nosotros, cométe vos el pdjaro —le dijo al mas chiquito
¥ ¥o me como el huevo,

{Za2! agarro el més chiquito y jras, ras, ras! se comit el pijaro el hijo
de puercay el otro se comié el huevito y hasta lo limpid el sartén. Bueno,
entonces ya salieron bien disimulados, agarraron la lena y la fueron a
vender. Cuando la viejita vino y nada:

Vos —le dijo al marido— el gato se comié el pajaro y el huevo.
- Hay, hijo de sesenta. . ., matémos ese gato desgraciado, si ese fue el que
nos hizo perder los cien pesos.

Casualmente pues, ellos (los niftos) regresaron y los hombres se
fueron tristes porque la oportunidad se habia perdido, Entonces ellos
regresaron, las tortillitas (1as dejaron) alliy haciendo que lloraban por ¢l
pijaro los patojos, pero bien se lo habfan comido.

Bueno, otro dia en la mafana, ¢l més grande se levanté —alll no
sabian leer— todos arreglaban sus almohaditas para levantarse, y
donde levant6 su almohadita el muchacho;

.Y estos cien pesos?
{Taz! agarré los cien pesos y se los meti6 a la bolsa.
Von6s —le dijo al hermano menor— venite,
- ;No van a tomar café mis hijos? —dijo la viejita—.

— No, donde vengameos,

Se fueron los patojos. Por alla le dijo:

— Fijate vos, le dijo, una oportunidad buena.
— :De qué?

— Fijate que me hallé cien pesos.

— jBabosadas!

— Aqui estan, mira.

— |Si pues!




218

— Tevoyadarcincuenta avos y cincuenta a yo. Perono digas nada, alli
vamos a pasar en la tienda, y alli nos compramos una agua, pan, hasta
llenarnos.

— Va pues.

Y asi hicieron. Entonces la sefiora (de la tienda) dijo:

— Estos patojos son pobres y qué manojon de billetes andan llevando
cada uno, jno serd que son ladrones?

Otro dia, siempre con la curiosidad fue aver (bajoia almohada): allf
estaban los cien pesos:

— iOtros cien pesos!

Y asi se fueron ellos ya, jhasta vino tomaban, hasta buen licor
tomaban!

Entonces la sefiora (de la tienda) se fue donde el viejito y le dijo:

— Mire sefior, tenga usted cuidado con sus patojos, no los vengo a poner
en mal, pero usted debe estudiar el asunto, ponerse en ese asunto
porque a saber si estian robando por allf. Asies el manojén de billetes que
llevan a cambiar alld en la casa, toman aguas, toman giiaro, y bien
comidos,

— Ah, déjelo donita.
Donde llegaron (los patojos).
— V&, péngan la lefia alli, entren alli adentro,

Bueno, se entraron los patojos, Tenia (el pap4d) un chicote asf:

— Vaya, ahora me van a decir la verdad.

— Si, vamos a ver.

— (Bueno, dénde hallan pisto ustedes parair a gastaren la tienda todos
los dias, me van a decir la verdad o les Va a caer.

— No pap4, no hay necesidad de que nos pegue —dijo el més grande—,
soy yo el que tengo una virtud.
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« ¢Una virtud?

- 51, Fijese que a mi me amanecen cien dolares bajo la aimohada todos
los dias,
~ .Y dénde estan?

~ Allilos tengo. Lo mismo, dia a dia me amanecen cien délares yvdepura
fuerza tenemos que comer porque jy para dénde pues? tenemos fque
disfrutar esos cien dolares,

~ A vaya, y donde estan.

Aqui estdn mire.

Apenas si tenfa (dinero) uno, el otro también.
iVa, a ver!
iPaz! les arrebatd el pisto.
Hijo de puerca nos fregé —dijo el mayor de los hermanos—,
Otro dia en la manana, el viejito temprano:
— Levantense muchd, ya es hora.

Y levanté la almohada, alli estaban los cien délares, jtaz! se los echo
¢l viejito a 1a bolsa.

~ Vos, ahora no nos dan ni jerga, mir4, ahora nos rompieron.

Y de eso se fue enriqueciendo el viejito, dia a dia, cien délares, cien
délares. Compré terrenos, compré bestias, compré vacas y mandé a
hacer buenas casas. Entonces les dijo:

- No, mis hijos, hasta hoy dejan de acarrear lefia, ya son babosadas, aqul
hay maiz, hay frijol, hay manteca, hay azicar, para qué se van a joder.
Vamos a la tienda.

Les compré buen zapato, buen traje y todo pues, 6l ya bien arreglado
pues, pero pisto no les daba. El lo recogia todos los dias.

Al cabo del tiempo, el viejito se hizo millonario, rico. Entonces
dijeron los patojos, ya grandes:
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— Vonés a andar vos, es i

it que iéndonos a andar siempre logramos de la
— Vonés pues.

— Mire pap4, nosotros queremos ir a conocer, a andar el mundo por alli.
— ¢Pero qué van a hacer? aqui hay dinero, aqui hay todo.

— Si papa, pero queremos ir a visitar, asi que nos vamos,

— Vaya.

— Echenos la bendicion.

— Vaya. Tengan tanto de pisto, cada uno y se van.

— No habia necesidad pap4, pero si nos quiere dar pues llevamos.

Se fueron pues, por ahi, fueron a dormir. Por la man
: : . anaé
almohada, alli estaban los cien délares. aéllevantsla

; f:ueno. pues anduvieron, pasaron una nacién, vieron aquello bonito
se fueron a otra y llegaron a un pueblo mero al

aquello bonito. P e
— Mird vos, qué bonito aqui.

— Si.

— Vamos a la misa.

Fuerpn alamisa y cuando salieron venia un gentio para afuerayiba
una paw_Ja pgro de aquellas patojonas que jputa m'hijo! a lo dltimo, Era
bien bonita, simpdtica, no tenia orgullo para nada.

— Mird qué patoja esa, yo me caso con ella le dij

/ : — el mas —,
— Estd bueno —le dijo el menor—. e i
— Me voy a casar con ella. Yo la Voy a seguir, veni.

Se fue, jqué! era hija del (duefio) de un almacén, de un almacenista.
— Mir4, aqui vive. Yo maiiana solicito trabajo aqui,

Otro dia se le present6 al sefior, que si le daba trabajo.

— Cémo no —le dijo el almacenista—.

Como era mero arrecho el muchacho.

— Yo tengo necesidad de un cajero aqui jti puedes contar?

221

— Si.
— Vaya, estd bueno, entonces manana te presentas agui,

Otro dia se presento pues él, a hacer los oficios: a barrer, a trapear, y
a empezar a vender. Y la patoja también y platicaba con él,

Derrepente le gusto y le dijo:

— Pues yo tengo buenos objetos para usted y estoy enamorado de usted.
— Pues mire, mi padre es muy delicado, al cabo del tiempo, nos
conocemos bien y entonces yo le doy lugar a que me pida.

Bueno, asi fue. El otro muchacho trabajaba por alla, siempre le
daba, le pasaba sus cincuenta pesos. Cuando el muchacho (el mayor) le
pidié a la muchacha, le dice el senor:

— Mir4, de un modo se te da la muchacha, que mi hija es muy delicada,
ella no come aqui, ella tiene un hotel donde ella come; si me le dus
cincuenta quetzales todos los dias para su desayuno se te da el derecho
de que seas novio oficial de ella y te casds con ella.

— Ah, qué me importa, estd bueno.

Como tenia valijas de dinero, cincuenta pesos todas las mananas y
ella hasta del brazo con él. Viene entonces el papé de la muchacha, le

dice:

— Mir4 m'hija, este hombre tiene una virtud y se la vamos a quitar en
esta forma: mafana que amanece, todos los vamos a ir a recibir cuando
salga del cuarto y le vamos a decir: “Caramba qué le pasa jovencito, que
tan triste, intrigante, qué le pasa, qué le paso, mire vamos a traer un
doctor.”

El doctor estaba de acuerdo también, para joderlo.

— Bueno, vamos a traer un doctor para que lo examinge,
inmediatamente a traer un doctor.

— Pero si no tengo nada.
— Ah, c6mo no, usted estd malo, tiene alta presion, alguna cosa.

A traer el doctor el hijo de puerca. Y asi que trajeron al doctor dice:
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— iCaramba! usted tiene alta presién hombre, ha ¢
Y que quitarle
de sangre porque tiene alta presi6n. weq un dedal

Se preparé el doctory iraz'le zampala agujaen |
avenadel corazon,
le sacé el (.iedal de sangre. Ya la patoja se fue por alld y se fue el doctor y
izas! se la introdujo en la vena del corazén,

Otro dfa ni jerga que le amaneci6 los cien dél
3 aresa é],
amanecieron los cien délares, a la patoja le

— Ya jodi pap4, me pasé la virtud.
— (Verdad que si?

s 1206 e abla yenidr A1 e 1 e 278 ¢ ecurso e
m ::;ll; aalcaal:’::‘%i:l:a l;::::ja no le decfa ni de que sf, ni de que no, y
i I d;',o : 0, y un dia que no tenfa los cincuenta
p—apliire seforita, ahora no los tengo. Voy a esperar que me pague su
— Va est4 bueno. (al padre) Mire pap4, eche a la mierda al indio éste

porque ya no me va adar los cincuenta ara el
e pesos para el desayuno. Echelo a

Ya el viejo llegé y le dijo:

— Mird muchacho, te retirds aquf estd tu 0y te
muchacha no te quiere, asf que te retirds. RS A (e 0
— Estd bueno —le dijo—.

Se fue a vagar, ya é sin ropa, todo jodido
, por alll pues, triste, Y de
tanto andar, vagando por alli pues, un dfa se desesper6 y dijo:

— Yo me voy a andar,
Agarr6 un rfo para arriba, un rién.

— Yo me voy a andar por alli, algo hallo, alguna cosa hallo, por alli.

an

Al poco caminar, como a la media legua de andar: de aquel lado,
unos palos de manzana, asi la manzana (grande) y de este lado era lo
mismo. Pero en aquel manzanal, era un llano a la orilla del rio pero
donde él alcanzaba a divisar habjan como quinientos burros y aqui otros
tantos burros, jaquel burraaal! mordiéndose, encaramandose unos
sobre otros, jugando aquel animalero.

— jPuta —dijo él— ytanto burro que hay aquf! pero yo tengo hambre, yo
e Voy 4 Comer una manzana.

Se fue y agarrd la mas hermosa y se la comié. Fue terminando Ia
manzana jpoch! y se volvio burro, mire.

- Ay, hijo de la gran puta, me volvi burro jy ahora? jqué putas!, ahorasi
que me jodi porque me volvi burro.

Ya él jugando con las burras, también all, como era burro, jugando
también. Paso un dia, pasé otro dia, por alli pues, y hecho burro el jodido.
Al cabo de varios tiempos de estar hecho burro, se fue al final, por alld,
estaba un altimo palo, pero inmenso palo.

Voy a comerme otra mi manzana —dijo el burro—,

Y agarrd una que estaba en el suelo y se la comid. Terminando de
comer la manzana jtaz! se volvié gente.

— (Caramba! dijo, aqui hay un problema bueno. Este es un buen
problema. Aquéllas de alld volvian burro a la gente, y éstas de aqul,
vuelven gente a los burros, Aqui estd un punto, hoy me paseo en esta
cabrona,

Luego se alcanzé que iba a joder a la muchacha, ya se cortd dos de
aquéllas mire, de las mas chiquitas y se fue. Al final, donde se volvid
burro, de esas cortd unas dos pero de las mejores y se fue. Por allé caché
un canasto vigjo y lo forré con papel y ya se fue. —Como ella era mera
catolica— ya se fue a la puerta de la iglesia, alld estaba la misa. Allf se
sentod con su canasta, alli vendiendo. Todos (le preguntaban):

— ;Vende las manzanas?
- No, no vendo.

— 4Vende manzanas?

— No, no se vende,
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Cuando venia la patoja con una hermanita y le dijo:

— Mir4 vos, ;no es €l indio ese? —le dijo la més chiquita—,

— Deveras pues, vé, vendiendo manzanas anda el indio. Mird vos indio
itudnto cuestan las manzanas? )
— Estas mas chiquitas cuestan veinte,

— .Y estas grandes?

— Diez.

— Nicontar puede el hijo de puta ya, desde que sali6 el desgraciado yes
que iba a ser mi novio y ni contar sabe el infeliz, fijate. A ver esas dos
grandes.

— Bueno, ya te llevo 1a gran puta —dijo él—.

Bueno, ya se fue pues, detrds. Las otras (manzanas) buenas, las
regal6 y se fue é] detras:

Asi que llegé (1a muchacha).

— Pap4, mire, el indio aquélvendiendo manzanas estaba y ni contar sabe
el infeliz. Fijese, tenia unas chiquitas asf y costaban veinte y estas
hermosas costaban diez papd, y estas me traje yo.

— V4, entrd m'hija, iy qué tal de la misa?

— Bien pap4.

— Bueno. Sirvan el desayuno, ya vino la patoja.

Eran dos varones, la sefiora y el sefior eran cuatro, y las dos patojas,
eran seis. Entonces 4 una manzana le sacé tres partes y a la otra tres
partes también para que les tocara un pedazo a cada uno. Ya lo pusoen
un azafate por alli. Desayunaron y todo.

— Va, sirvamos la manzana pues, papé —le dice ella—.

Empiezan a comer. Terminando de comer jplon! se volvieron burros
los seis babosos. Y él por alli mirando. jSe van agarrando aquellos burros,
la burra agarré a patadas al burro, y el viejo se va dando, amigo!:
rompieron un mostrador porque no hallaban por dénde salir y dijo él:
— Vengan muchachos —les dijo a unos de la calle— vengan para ac4.

Bueng, llegaron.
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— Ayiidenme a sacar estos burros, me estén rompiendo el mostrador
alli.

Y ya lo saca para afuera a puros leftazos y los metié en un corral

— Puerca m'hijo, ahora yo soy el patrén, yo mando aqui. A ver, dos
muchachos alli que sepan leer y escribir, van a quedarse aqui de cajeros y
yo soy el patrén,

Y se bajo la mejor mudada, el mejor zapato se trab6, buena corbatu y
él mandando alli. Bueno:

— ;Ustedes no conocen donde estd la finca?

— Cémo no.

— ¢Conoce usted?

— Si —le dijo—.

— Usted se va inmediatamente a la finca, le dice al administrador que
venga a reconocer que tiene un nuevo patrén, si quiere y sino pues lo voy
a mandar a la punta. Va, pero que venga rapido.

— Bueno.

Dice aquél pues. Se fue a la finca, le conté al administrador, le dijo:

— Lo manda a llamar el nuevo patron.

— ¢Nuevo patron?

— Si.

— jCaramba, vendieron!

— No sé, pero es un nuevo patron y es muy jovencito y lo manda a llamar
que lo vaya a reconocer.

Se montd en una bestia aquél y dice pues. Lleg6se a pie por alll y se
presento;

— ¢Esté el nuevo patrén?

— ;Qué tal? pase adelante justed es el administrador de tal finca®

— Si.

— Va. Pues lo he mandado a llamar para darme a reconocer a usted que
Y0 S0y su patrén, si quiere, y si no, pues entonces puede desocuparse, si
no quiere usted.

— A c6mo no, estoy para servirle, ya sabe.



Bueno aquél le dijo:

— Se va ahorita, vé como le hace, manda a llamar los mozos de la finca
para que me lleven ese patacho de burros que tengo alli, que compré y
me los llevan a la finca. Usted me los va a amansar esos burros, me los
amansa acarreando leia, si no hay nada, aunque sea piedra acarreen,
pero usted me los entrega mansos los burros.

— Esté bueno patrén, no hay que hacer.

Ya él (el administrador) no pregunté qué se hicieron los patrones, ni
nada, se fue pues. Inmediatamente venfan los vaqueros. Cada uno jpau,
pau! laz6 su burro pues.

— Adentro pues, échenle lefia.

Y se estuvieron los burros viejos, ya se morian porque no comfan
zacate y del hambre, y por allf pues, y acarreando piedra, acarreando
palo, halando palo, jaaahhh que era un martirio de la gran puta!
Entonces dijo 6L

— Mjm, vaya ahora bien, Voy a conservar algo en mi corazén porque hay
unos que no deben nada, que es la burrita ¥y los dos burros pichones no
deben nada. Ahora la burrona vieja, el burrén y la burra que era mi
novia, esos me los voy a matar, esos no se vienen hasta que los mate all4.
Ellos tienen que morir, Va, ahora VOY & ir a traer tres manzanas.

Agarré su bestia y se fue él al palo que volvia gente a los burros yse
fue a cortar tres manzanas hermosas y se las trajo.

— Ahora me traen los tres burritos, la burrita y los dos burros pichones,
me los trae aqui.

Los llevaron. Todos secos, pero ya se dejaban poner la silla y todo.
Bueno en la noche, se fue é] jtaz! le puso una manzanaa uno, otra al otro,
otraal otro. Los burros lo olieron yempezaron a comer, jraz! se volvieron
gente,

— Esto lo hice yo porque tengo corazén, porque tengo gratitud, no como
tu padre que fue ingrato conmigo y tu hermana: yo era el novio de ella.
Ahora yo soy el dueiio de aqui y tienen que respetarme porque soy el

€y

patron. Bien, le dijo, ti como ya te favoreci y que te volvi gente, ahora vos
Vais @ ser mi esposa, vos te tasas conmigo —le dijo a la mas chiquita. Te
casdis conmigo, vos sos mi esposa y ustedes son mis cufiados y aqui los
tengo que tener, ustedes no hacen nada, ustedes solo despachando enfin,
pero yo soy el patrén,

Elhijo de puercaya se habia preparado bien con un buen licenciado,
no era tonto el jodido. Bueno, entonces él se quedé de patrén y de esposo
de la mas chiquita. Entonces el otro hermano agarro el camino yyyy se
fue a la andancia, pues, Llegé a otra nacién que se habia muerto el rey,y
le cayeron votos a éL. Aquél se quedé de rey y el otro se qued6 de patrén
en el almacén ;no? pero jodido porque llevé su fracaso 61" (Inf. 7).

Esquema narrativo:

Secuencias Definicién de las funciones

! Adquisicion — Alejamiento: dos nifos (los protagonistas) salen
del poder de su casa y van a traer lefia al monte.

magico

— Prohibicién: la prohibiciéon sobreentendida consis-
te en no volver tarde a casa.

— Recepcién del objeto mégico: no se trata propin:
mente de una“recepcion”, sino de un descubrimiento
que sucede espontdneamente: los nifos encuentran
en el monte, un pajaro y un huevo, pero desconocen
sus propiedades mégicas,

Propp explica que el objeto magico no cae en manos
del héroe (o de los héroes) forzosamente a través del
donante, se pueden distinguir casi diez maneras
diferentes por las que el ohjeto aparece en escena. "

— Transgresién: a causa del hallazgo (el pajaro y el
huevo), los nifios llegan con retraso a su casa,

Después uno de los nifios come el pajaro y el otro, el
huevo; hecho por el cual a este ltimo (el hermano
mayor) le aparecen diariamente cien “pesos” bajo li
almohada. Esta funcién puede denominarse como

19 Propp, V. Morfologia del cnento, p. 54.

*
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2 Primera
fechoria

J Primer
desplazamiento

4 Segunda
fechoria

5 Segundo
desplazamiento

adquisicion del poder mdgico, y puede decirse que
es la que da sentido a las siguientes:

— Interrogatorio: el padre intenta saber de dénde
obtienen sus hijos el dinero, y les pregunta.

— Informacién: los nifios revelan su secreto al padre.

— Fechoria: el padre sustrae a los nifios el dinero que
les aparece magicamente,

— Carencia: los nifios extraian la riqueza con la que
antes se beneficiaban.

— Principio de la accién contraria: los nifios crecen y
deciden marcharse con el fin de independizarse de
los padres y aprovechar libremente de su dinero.

— Partida: los protagonistas se van de la casa. Los
hermanos llegan a otra ciudad, en donde el mayor
corteja a una muchacha. El hermano menor sale de la
escena.

— Engaiio: el padre de la novia, hace creer al héroe
que se encuentra enfermo.

— Complicidad: el muchacho se deja enganar, a su
pesar.

— Fechoria: el padre roba “la virtud” —con la cual se
obtienen los cien “pesos” diarios— a su futuro yerno,y
luego lo echa de la casa.

— Carencia: como consecuencia de la fechoria, el
protagonista se encuentra, sin la virtud magica, sin la
novia y sin el dinero.

— Partida: ¢l joven parte: “se fue a vagar”.

— Intervencién del objeto mégico: nuevamente, no
se trata de una recepcién a través del donante, sino

6 El regreso

¥y la venganza

7 Matrimonio y
ascension al
trono

Comentario:
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que el héroe encuentra las manzanas magicas por
casualidad.

— Principio de la accién contraria: ¢l héroe declde
actuar, piensa en la venganza.

— Reparacion de la fechoria: Propp distingue
aproximadamente once formas por las cuales la
fechoria inicial es reparada o la carencia colmada. ™
Reparar la fechoria significa recuperar lo que el
agresor ha robado o sustraido. Una de estas formas
consiste en que el protagonista utiliza a veces los
mismos procedimientos que el agresor cuando éste
realizd el rapto o el robo inicial. En este cuénto, ¢l
padre de la novia engand al joven, y ahora éste toma
venganza sobre su agresor y toda su familia convir
tiéndoles en burros. Otra forma de reparar la fecho
ria es el hecho de suprimir la pobreza: el joven llega a
ser el dueno del almacén y el patrén de la finca.

— Transfiguraciéon: el protagonista cambia su
apariencia.

— Castigo: ¢l protagonista castiga a sus Suegros y i
su exnovia dejandoles convertidos en burros para
siempre, Sin embargo devuelve su condicion humana
a tres de sus cuniados.

— Matrimonio: el protagonista (el hermano mayor )
se casa con la hermana de la que antes fue su novia. El
hermano menor asciende al trono, hecho con el cual,
vuelve a la escena.

Este cuento es el mas extenso y complejo en su estructura entre
todos los analizados en el presente capitulo. La complejidad consiste
principalmente en la duplicacién de las funciones. La cantidad de

20 Ibid., p. 62.
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secugnoias estd en correspondencia directa con la extension del relato;
he distinguido siete secuencias principales: en la primera, dos niﬁo.';
provenientes de una familia campesina cuya condicion econémica es
paupf‘-rrimu, se hallan inusitadamente y sin saberlo, frente al objeto
maglcu: un pdjaro y un huevo: ningun acontecimiento particular ha
motivado la blisqueda ni el hallazgo de los mismos.

A pesar del peligro que representan dos comerciantes que pre-
tel?den aprovecharse de la virtud de los objetos magicos, son los nifios
quienes reciben el beneficio que otorga la ingestion del pajaro v el huevo.
De ahi que uno de ellos encuentra cien “pesos” bajo su almoh.nda todos
los dias, hecho por el cual la familia logra reparar la carencia econémica.
pn cuanto al otro hermano —cuya accién es pasiva— adquiere
mmportancia al final del cuento.

La duplicacion de las funciones estd representada por dos fechorfas
y por dos disyunciones especiales: la primera partida es voluntaria, esta
motivada por el deseo de los jévenes de liberarse de su padre, quien toma
eldinero que les pertenece yque ellos desean aprovechar libr:emente yal
m.ismo tiempo por el deseo de ir en busca de aventuras. Este despl‘aza-
miento abre paso a una nueva secuencia: el arribo a otra ciudad, en
donde uno de los hermanos adopta el rol de héroe dejando al (;t.ro
relegado a un segundo plano, ’

!-1! héroe sufre una nueva fechoria: su futuro suegro sustrae
mediante engano, la virtud mediante la cual obtiene la riqueza. Esta'
fechoria origina nuevas secuencias, a partir de otro desplazamiento
Esta vez se trata de una partida involuntaria puesto que el héroe no ha;
planeadp marcharse, sin embargo su miserable condicién econémica le
obliga a irse; a ello se suma el desprecio que la familia de la novia siente
hacia él. El héroe vaga y de nuevo se halla frente al objeto mégico, sin que
ést‘e halla sido buscado, tal como ocurre en la primera secuenci,a con el
pa!aro y el huevo. Es interesante notar también que en ambos casos el
objeto mégico confiere determinada “virtud” a quien lo ingiera. ’El
prota_gonista ha experimentado en si mismo la accién que produce el
ingerir la fruta mégica: las manzanas metamorfosean al humano en
burro. Ahora el héroe tiene la competencia cognitiva y practica para
vengarse de sus suegros y de su novia, él quiere hacerlo y sabe cémo
lograrlo a través del medio mdgico. Asf que regresa y toma venganza.

)

Este cuento forma parte del gran conjunto de los cuentos maravi
llosos v su caracteristica esencial es la presencia de los objetos magicos
(¢l pdjaro, el huevo, las manzanas). Cabe identificarlo —dentro de In
clasificacion general de Thompson— con el tipo 567, “El pajaro del
corazon magico”, relato en donde “un pdjaro posee una muravillosa
cualidad: quienquiera que coma su cabeza se convertird en principe, y
quien se trague su corazon encontrard oro bajo su almohada cuando
esté durmiendo. Al pdjaro lo matan y lo preparan, pero por casualidad
cae en manos de los dos hijos del hombre que esta de viaje. Sin saber
nada de las maravillosas caracteristicas del paiaro, se comen la cabeza y
¢l corazon”. Mas tarde “el que se ha comido la cabeza llega a un reino
donde ¢l viejo gobernante acaba de morir y uno nuevo debe ser escogido.
Por algunas manifestaciones maravillosas el joven es escogido como
gobernante. El otro muchacho recibe todo el oro que quiere, En ¢l
transcurso de sus aventuras es traicionado por una muchacha y una
vieja. Castiga a la muchacha usando su poder mégico para convertiria
en un asno v asi ser severamente apaleada.™' Puede notarse, a grandes
rasgos, que nuestro cuento es muy parecido al arriba descrito, es decir,
que si responde a un modelo de reconstruccion arquetipica. De una u
otra forma, el cuento es de raiz muy antigua, probablemente indoeuro:
pea. Aarne explicaba que su forma més antigua procede de Persia® No
puedo incursionar en profundidades de investigacion historica, anicn-
mente cabe mencionar que el cuento —recolectado en San Jacinto—, s¢
encuentra con alguna frecuencia entre la literatura oral en prosa del
ladino viejo del oriente de la republica.

Cabe anotar aquigue, dentro del complicado enrejado de motivos y
elementos maravillosos, el cuento manifiesta una situacién bastante
real dentro del campesinado de la regién, como lo es la pobreza: los nifios
de que habla el relato eran pobres, “puros pobrecitos”. Pero el narrador
no se detiene en la mencién de la miseria, sino que a lo largo de Ia
narracion se trasluce, no solo la imagen que el pobre tiene del rico, sino
también la que ¢l rico se forja del pobre, El narrador critica, & través del
personaje central del cuento, algunas actitudes que suelen manifestar
los “ricos™ la superficialidad, elinterés por el dinero, 1a inclinacién por lo
aparente (1a forma de vestirse vy las posesiones materiales) sin tomar en
cuenta el fondo de las cosas (el amor que el héroe siente por la

21 Stith Thompson. El caento folklérico, (Caracas: Uiniversidad Central de Venezuela,
1972), p. 113.

22 Thid, p. 114
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muchacha), etc. Por ello, el héroe se venga del rico que lo ha engafiado y
lo ha explotado. Asimismo, al final del relato se resaltan las cualidades
humanas del protagonista ~quien es de condicién humilde—, principal-
mente en lo que concierne a la justicia y el reconocimiento hacia los
inocentes. También es muy importante observar el estereotipo que el
ladino de Chiquimula proyecta con respecto del indio, el relato es muy
elocuente al respecto: el indio estd identificado con el trabajo fisico, la
pobreza, el sufrimiento, la tristeza y la ignorancia: “el indio aquel
vendiendo manzanas estaba y ni contar sabe el infeliz". Estas y otras
expresiones similares, pronunciadas consciente o inconscientemente
por el narrador dan la clave para descubrir profundas diferencias
culturales y también de clase en la sociedad en donde ha crecidoyconla
que convive el informante.

9.6 Blancaflor

“Habia una patoja que vivia con sus padres. Entonces esta patoja
estaba rebien, pero como los papaes eran ricos no querian que se casara
ni la dejaban salir a ninguna parte, entonces la tenfan bajo siete llaves a
ella. Entonces le dijo uno que trabajaba en la casa:

— Nos vamos,

— ¢Pero c6mo voy a hacer yo si mi papd me va a buscar y no me va a
encontrar?

— Yo te voy a decir un secreto —le dijo el muchacho—. Tal dia nos vamos
air.

Pero él, le dijo:
— Alistds una bola de jab6n, un peine y un espejo.

Y lo alist6, la bola de jab6n, el espejo y el peine. Como era quizé un
poco sabio, quizd. Se fueron, en el camino ella le dijo:

— Ya nos va a alcanzar mi padre —le dijo la patoja—.
Porque el pap4 iba en seguimiento en buenas bestias en un buen

caballo. El pap4 siguiendo a la patoja, a ver si la alcanzaba. Pero el
muchacho le dijo (a la patoja) antes de salir del cuarto:

— Pegd una escupida, de ahf otra y de ahi otra hasta salir.

Ay, dice que ¢l papa decia:

— iBlancaflor?
— :\qui estoy, dice que le decia la escupida. Pero eso era ya a saber como,

— ¢(Blancaflor?
— Aqui estoy.

Entonces al fin fueron a quitar llave donde la tenia y no habia nadie.
Bueno, cuando dice que dijo:

— Ay, nos alcanza mi padre.
— Tird la bola de jabon,

Y aquel caballo caminando y se iba para atras, en aquel deslizadero,
A todo esto, en lo que el caballo estaba batallando aqui, ellos iban
caminando mas adelante. El papa regresé a traer otro caballo y se vino
con el mas bueno. Ese pasé al deslizadero que habia. Bueno, entonces

aquel caballo si pasé.

— Ay, va nos alcanza mi padre.
— Tira el peine.

Y lo tird y se le hace un gran estaquero y c6mo pasaba aquel caballo.
Y dijo el papa:
— Voy a regresar a traer otro mas bueno para ver si ese pasa,

Pues se fue a traer otro caballo y dejé el ruin. Dice que se trajo otro

mas bueno y se fue, Ese pasé el estaquero. Bueno, y ellos caminando mas
lejos v més lejos. Entonces cuando ya los iba a alcanzar su padre. .

— Hoy si nos alcanza mi padre.
— Tira el espejo.

Entonces tiro el espejo y jse le hace una gran laguna!, dice aquel
caballo que por ningin lado pasaba.

— Regres6 mejor a traer otro caballo —dijo el papa— y a ver si aquél
pasa.



K RN”T?‘T u.trac"r n't ro caballo para que pasara porque se hizo
:;u: illl{ﬂf ; (5{(1.141_ se hizo una gran laguna el espejo. Y aquel otro cab:ﬁa
"‘;,,-;;n!::bv“. ljnt'onf'e.-s yva cqando ya ‘lns iba alcanzar, se hizo un palo a:-)
1O ¥ alld en la cumbrita se hicieron dos palomi iy
dice que decian: . eE Y

gr

Entonces le dice:

— ¢Te acordas pal
> baloma mia, cuando nos aleanzab,
2 at
— Como que ya me voy acordando. upadrey...

Entonces me vine yo y los dejé.” (Inf. 8),

Esquema narrativo:
Secuencias Definicién de las funciones
1 Lat - -
; ’:'ans ; Prohibicién: los padres de Blancaflor le impiden
gresi asarse y salir de su casa: “la tenfan bajo siete llaves”

— Transgresién: Blancaflor parte con su enamo-

rado. Ambos ocupan el mis i rtan
< mo pa i
como héroes del cuento. i g

2 La sospec —
sospecha " Interrogatorio: el padre intenta saber si su hija
aun se encuentra en casa y la llama por su nombre,

— Informaci6n: la escupida responde por la heroina,

a-uRecepcion del objeto mdgico: en este cuento no
m;:? . ;cgu: dg;r:nte de los objetos mégicos propia-
icho. éroe es “sabio” y tiene Ia fac
_ . ' ultad de
transmitir cualidades mégicas a los objetos: un peine,
un jabén y un espejo. '
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8 La fuga — Persecucién: el agresor-perseguidor (padre de
Blancaflor) trata de alcanzarles valiéndose para ello

de excelentes caballos.

— Socorro: los protagonistas se auxilian a través de
los objetos: huyen poniendo obstdculos en el camino
de su perseguidor; el jabdn, el peine y el espejo se
transforman en un deslizadero, en un estaquero y ¢n
una laguna, que impiden el paso del padre de
Blancaflor. Por tltimo los enamorados se transfor-
man en dos palomas y pasan inadvertidos.

— Matrimonio: los protagonistas se casan. Es
necesario aclarar que en este relato, el matrimonio se
sobreentiende. En el apéndice se ofrece una variante
narrada por la misma informante, en donde podri
observarse que la narracién acaba con el matrimonio.

Comentario:

Este cuento, de raiz europea, es de cardcter puramente maravilloso,
la participacion de los objetos magicos constituye el nudo y da la
emocion al relato. En sus origenes y si se le compara con el cuento
arquetipo (Tipo 313, “la muchacha como ayudante en la huida del
héroe"), podrd notarse que el relato es mucho mas extenso ¢ incluye
otras secuencias narrativas, tanto al inicio como al final de la narracion,
Sin embargo, en la version que se presentd aqui, se conserva Gnicamente
el centro del cuento en donde se reine la mayoria de elementos

maravillosos.

La narradora —Argelia Galbdn—, ha colocado el titulo al cuento;
“Blancaflor”, el cual es muy similar al de la version espaiola, “Blancaflor,

la hija del diablo™.

Cabe mencionar que, al estudiar el cuento arquetipo, puede
observarse que el cuento se inicia cuando el joven llega a la casa de Ia
muchacha, cuyo padre es un ogro o el mismo diablo, por lo que posee¢
poderes sobrenaturales. Las razones que han conducido al joven hasta
dicha casa varfan, pero de una u otra forma, éste debe pasar por
diversas pruebas, las cuales son resueltas con la ayuda de la hija del



