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PROLOGO A LA TERCERA EDICION

El presente libro Leyendas y casos de la tradicion oral de la Ciudad de
Guatemala, alcanza su tercera edicion. Ello es muy satisfactorio pam su
autor, ya que desde la primera edicidn (1973) el estudio tuvo amplia acogida;
probablemente por ser el primer ensayo sistemético sobre un aspecto de la
literatura oral, hasta entonces descuidado, como son las leyendas.

Es indiscutible que las figuras de la tradicion popular, de la oralidad,
estdn presentes en miltiples escritores de Guatemala, desde los cronistas del
siglo XVI y los vigjeros de los siglos XVIII ¥ XIX precursores del
pensamiento antropologico guatemalteco, hasta los escritores costumbristas
Y roménticos guatemaltecos del siglo XIX, como José Milla y Vidaurre y
Ramén A, Salazar, el primero, fiel expresion del romanticismo ¥ el segundo,
precursor del positivismo en nuestro pais,

Sin embargo, figuras de leyendas como el cadejo, ¢l sombreron, la
llorona y otros personajes, aparecian en estas obras como “trasgos” y
“fantasmas”, diluidas en episodios esporidicos en el mundo de la literatura
erudita. Nunca se les dio importancia mis allé de verlos como. un. elemento
local y pintoresco. .

Con la aparicién de Leyendas de Guatemala de Miguel Angel Asturias,
en 1930, la bteratura popular, oral, pasa a un primer plano. Desde entonces
aquellos personajes tradicionales entran por la puerta mayor en el mundo
bteranio de Guatemala. Pero las recreaciones de Miguel Angel Asturias,
magistrales de suyo, se apartan en forma deliberada de la tradicion oral
Pertenecen al mundo de la creacién individual. Por tanto, los personajes de
Miguel Angel Asturias no san los mismos que deambulan de boca en boca en
los barrios viejos de ln ciudad de Guatemala.

La intencion del autor del presente libro fue encontrar la auténtica
identidad de los personajes de leyendas populares de la ciudad de Guatemala,
Buscar su perfil, identificarlos ¥ comprobar si son entidades reales dentro de
la cultura popular guatemalteca,

A pesar de la juventud del autor en ese momento, lo que incidia en su
preparacion académica —cursaba los primeros afios en la Universidad de San
Carlos de Guatemala—, la recopilacién de campo se llevd a cabo entre los
aflos 1965 a 1970, orientada por la autoformacién obtenida a través de
lecturas especializadas y la guia de investigadores —en este caso el invaluable
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apoyo de la investigadora argentina Susana Chertudi y del ilustre Marco
Aurelio Lspinosa, hijo de Estados Unidos de América, ambos va fallecidos—,
fueron decisivas para cimentar el trabajo de campo, el cual, posteriormente,
ya con preparacion universitaria, fue revisado y reordenado entre 1970 y
1973,

Después de largas jornadas de grabacion y de trabajo con los “viejos
viejisimos" —come ellos mismos se llaman—, particularmente en horas de la
roche y un ardue trabajo de transcripcibn de la cinta magnetofénica al
papel, se logré oblener un corpus considerable de leyendas, mas de mil,
como puede apreciarse en uno de los apéndices del libro.

El autor comprobé lo que va intuitivamente sabia; las levendas de
Miguel Angel eran creacion propia —ahom le Uamaria proyeecion folklérica
de tercer grado—; si bien basadas en la tradicidn oral, no correspondian en
fidelidad a la verdadera expresién de estos personajes de los viejos barrios de
la Nueva Guatemala de lo Asuncion —la Parroquia y la Candelaria entre
otros—, donde vivit el novelista.

FPere el punto focal no estriba en si Miguel Angel Asturias se aproxima o
no a la tradicion. Lo importante estd en que las leyendas tienen sentido por
81 mismas, existen como tales en la conciencia y en lomente de “las gentes
del pueblo”, lo que les da vida propia. Esa voz reflejada acd en la letra de
imprenta, es la que se pretende eternizar en estas piginas.

Par otra parte, este estudio de levendas demostré fehacientemente la
existencia de literatura oral, propia y auténtica en las zonas urbanas, en este
caso la ciudad de Guatemal, que cobrando esa vida propia, junto a los
callejones, las viejas casonas y los vetustos edificios, forman parte de su
patrimonio y entorno cultural,

Mas tarde, y ya dentro del marco de trabajo de investigacion del drea de
folklore literario del Centro de Estudios Folklbricos de la Uziversidad de San
Carlos de Guatermala, a partir de 1975, se logré comprobar, a nivel cientifico,
la existencia de estas leyendas en otros lugares de la ciudad —los barrios
marginales nievos surgidos después del terremoto de San Gilberto, en 1976—
vi en el drea rural. Testigo de ello son las miiltiples cintas magnetafonicas
que obran en los archivos de este centro de investigaciones

A pesar de los cambios impuestos a la ciudad de Guatemala, nuestra
amada Nueva Guatemala de la Asuncién, después del terremoto de San
Gilberto y pese al desarrollo econémico que implica una mayor penelracién
de los medios de comunicacién social masive, las reiteradas comprobaciones



que se han realizado demuestran que estas leyendas tienen plena vigencia-en
1984. De tal manera, pues, que la presencia de ellas en ¢l campo sigue siendo
auténtica y real; de ahi que la demanda del libro por parte del piblico sea
constante, y haya sido una de las razones que motivaron al autor y al Centro
de Estudios Folkloricos para autorizar una nueva edicidn,

Los alcances y limitaciones de este Ebro ya se han expuesto en los
prélogos a la primera y segunda edicion. El autor esté consciente de que
tienen validez para esta tercera edicién. Asimismo, debe sefialarse que esta
“ltima edicién de Leyendas y casos de la tradicion oral de la ciudad de
Guatemala presenta un apéndice nuevo: la miisica y las fotografias de la
proyeccion folklérica que realizo el Ballt Moderno y Folkldrico de
Guatemala con base a estos textos. Se publican con el objeto de dar al lector
una idea del interés que la obra ha despertado en el medio guatemalteco,

Finalmente, el autor patentiza su agradecimiento a la Universidad de
San Carlos de Guatemala, institucién que, a través de sus mas de trescientos
ailos de existencia ininterrumpida, se ha preocupado, de una u otra forma,
por la cultura del pueblo, Prueba de ello, la edicién del presente libro,

Celso A. Lara Figueroa

Nueva Guatemala de la Asuncion, dia de Santo Tomds de Aquino, marzo de
1984



PRESENTACION A LA TERCERA EDICION

En 1973, quienes nos dedicamos al estudio de la literatura, en especial
de la guatemalteca, nos encontramos con un acontecimiento singular: salia a
luz el libro Leyendas y casos de la tradicion oral de la ciudad de Guatemala,
de Celso A. Lara Figueroa. Este hecho significaba la revalidacion del rico
venero de la tradicién oral, largamente olvidado por nuestros estudiosos, a la
vez que una lamada de atencibn para quienes nos hemos sumido en la
literatura erudita, de espaldas a una literatura viva y dinfimica que vive en el
alma popular.

éQuién era aquel pionero que nos ofrecia un volumen en donde se
conjugan el rigor cientifico y el sabroso manejo de la prosa? Para muchas
personas, el nombre resultaba nuevo; pero para quienes teniamos ya
entonces una decena de afios de dedicacion a la docencia universitaria, sobre
todo en el campo humanistico, el nombre no era nuevo. Sabiamos de Celso
desde sus afios de estudiante en la Escuels de Estudios Generales, y lo
habiamos visto en la brega académica, como estudiante de Historia, dirigente
del Circulo . Joaquin Pardo, colaborador de la revista Estudios, integrante
de la élite de los mds inquietos y rigurosos estudiantes de la Facultad de
Humanidades

Hoy, once afios después, ya el nombre de Celso tiene un prestigio
intemnacional, avalado por una ininterrumpida labor investigativa y docente,
que lo ha convertido en el mis sobresaliente estudioso del folklore
guatemalteco. Ahora, aquel libro, el primero que Celso publics, sigue
vigente, y, més alin, su importancia se ha acrecentado, como consecuencia de
los méritos intrinsecos del yolumen y eomo resultado del incremento que ha
tenido el estudio de nuestra cultura popular tradicional. Esto explica que la
Editorial Universitaria dé a luz la tercera edicién de Leyendas ¥ casos.

Hay dos hechos relativos a este libro y que deben subrayarse, En primer
lugar, esta obra merecid el miximo galardén que, en Guatemala, puede
recibir un Tibro: el Quetzal de Oro de la Asociacion de Periodistas de
Guatemala, que, en el caso de la obra de Celso, se le otorgb como el mis
sobresaliente libro guatemalteco del afio 1973. En segundo lugar, la obra
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sirvid de base para el montaje que, con el nombre de Los aparecidos, realizd
el Ballet Moderno y Folklorico de Guatemala. De manera que, por este
camino, la literatura popular devino en obra escénica, cuya presentacibn
constituyd, en las diversas temporadas en que fue incluida, un verdadero
éxito,

Finalmente, y dentro de esta breve referencia al prestigio y difusién de
Leyendas y casos, cabe citar los juicios laudatorios que ha recibido en
diversos lugares del planeta, y con el aval de sobresalientes estudiosos de la
cultura popular. Pese a que el lector puede encontrar varios de esos juicios en
la solapa del libro, quiero copiar aqui dos que, por su contenido y por el
prestigio de quiencs lo firman, bastan para consagrar a este libro como lo que
es: una de las grandes obras de la cultura guatemalteca. Me refiero, por una
parte, a lo afirmado en el prestigioso Handbook of Latin American Studies:

Sin duda es el estudio mds cuidadoso de casos guatemaltecos que se ha
efectuado hasta la fecha,

Y me refiero, por otra parte, a lo aseverado por el profesor Miguel Acosta
Saignes, de la Universidad Central de Venezuela:

El libro de Lara F., marca un hito en los estudios del folklore literario
latinoamericano,

El libro que ahora se reedita careceria de buena parte de su valor si
Celso no hubiera tenido el acierto de insertar lo que él llama “Introducciébn®,
Pero, asimismo, el libro gana en cuanto esta Introduccidn es breve,
condensada. Quiero decir que Celso evitd el riesgo de caer en una extensa
fundamentacion teérica, que quizi se hubiera vuelto accesible sblo para los
entendidos o interesados en los estudios antropologicos y literarios y, en
cambio, formulé una Introduccién que permite al lector comiin y corriente
percatarse de los conceptos en que el autor se apoya, de la presencia de las
leyendas en la tradicion guatemalteca y de los métodos de trabajo utilizados
para preparar esta obra. Digase lo mismo de los indices (de informantes y de
lugares), del vocabulario, de la localizacion de las leyendas y casos en la
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topografia de la ciudad de Guatemala. Todos estos materiales no es que
compiementen, sino que apoyan e iluminan la parte medular de la obra.

Las leyendas recogidas en el libro nos remontan, imaginariamente, a una
Guatemala antafiona, muy distinta de Ja urbe desordenada y apresurada que
es hoy; una Guatemala en donde las consejas y el hablar en general, no eran
desplazados, como hoy, por medios electrénicos que, como la televisibn,
generalmente empobrecen culturalmente a a cudadania. ;Cuén diferente
realidad vivieramos si, entre otras tareas, la television se dedicara a revalidar ¥
prolongar en su duracion las tradiciones populares, que resultarian
beneficiadas con los recursos maravillosos de este medio de comunicacion!

Deciamos que el libro de Celso nos remite a la Guatemala que se
estremecia con los relatos de Ja siguanaba, las animas benditas o e] cadejo,
leyendas que, por fortuna, agn sobreviven en el ambito rural guatemalteco y
en algunos estratos de nuestra metrpoli. Pero Celso no busca sustituir a los

para después considerarla desde diversas perspectivas, tales como los rasgos
fisicos, la etimologia, el folklore interpretativo, el folklore comparado, . . En
cuando a los Casos, Celso ofrece las variantes de éstos, tomadas de varios
informantes. Estas variantes 80n, a mi parecer, una de Jas mayores riquezas
del libro, puces recogen fielmente, de boca de Jos entrevistados, el relato oral,
con sus peculiaridades sintacticas, léxicas, morfoldgicas y sintacticas: “‘All
por el barrio de San José vive un m; compadre que chupa con ganas.” *Por Ia
calle de la Parroquia vivia una sefiora que acostumbraba echarse los cheles
del chucho en los 0jos™ {...) “Le voy a contar lo que mi mama me conté
sobre El Sombreron.* “En e} Primer toro de policia, en una de lus bartolinas,
todas las noches sate un franciscano con la capucha puesta (. . .)” “Pues va a
ver. Todos los viernes ella recibia a sus mulas cargadas de plata y oro™{, . ,)
“f-+.) ¥ es cierto, parque yo via esa mariposa, con estos ajos que se los van
a comer los gusanos.™ “Carolina tuve que pagar caro la gracia del espanto:
fijese que la mano que o tocs, le queds para siempre defgada. ( iQué lastima
porque era tan chula!)”,
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Celso llama a este libro una “obra de juventud™. Y, en efecto, en lo
sustancial éste fue escrito cuando Celso A. Lara Figueroa era estudiante de Ja
Escuela de Estudios Generales, es decir, cuando afin no habia iniciado los
estudios propios de su earrera, Este rasgo concede al libro mayor mérito y
corrobora It capacidad intelectual y la vocacién cientifica de Celso,

En todo caso, en esta temprana obra de Celso asoma ya con todo vigor
la devocién entrafiable hacia su ciudad nativa ¥ la valoracién de la cultura
popular. Estos factores han sido —Y¥ esperamos que lo sean por muchos
afios— generadores de un quehacer tan prolifico como riguroso, demostrado
en la asbundancia y calidad de las actividades académicas de Celso Arnoldo
Lara Figueroa,

Francisco Albiziirez Palma

Director del Instituto de Estudios

de la Literatura Nacional,

Facultad de Humanidades, Universidad
de San Carlos de Guatemala

Guatemala, 8 de marzo de 1984



APROXIMACION AL LIBRO DE LEYENDAS Y CASOS
DE LA CIUDAD DE GUATEMALA

BREVE PROLOGO

Cuando Celso Lara Figueroa nos pidié un comentario a la tercera
edicibn de su libro Leyendas y casos de la tradicién oral de la ciudad de
Guatemala, —honor que agradecemos—, nos planted un dilema: expresar
opiniones sobre su libro o hien dedicar algunas palabras al amigo historiador
y fnlk.lurﬁlogu, cuya obra admiramos ¥ respetamos.

La primera opcion fue grandemente tentadora. Sin embargo, nos
hicimos la siguiente reflexién: no es posible trazar en pocas lineas un examen
critico de la obra de Celso Lara Figueroa. Pretender cumplir semejante tarea,
de manera apropiada, en tres cuartillas definitivamente no es deseable; la
obra de Lara Figueroa que presentamos en su tercera edicidn, supone una
minuciosa y trabajosa labor de anilisis, pues no queda ofro camino ante
comentarios y opiniones expresados ya por relevantes intelectuales y
prestigiadas instituciones en homenaje a la primera y segunda ediciones. Asi
pues, ereimos lo més prudente decir algo sobre el autor,

Para quien esto escribe, también un enamorado de su pais como Lara
Figueroa, éste ha logrado situarse en la cumbre de los estudios folkloricos de
Guatemala, merced a su honradez intelectual y a su total entrega a la lectura
y al estudio pero, por sbre todo, gracias a ese afecto profundo del
investigador documentado y amoroso, que a través de sus escritos ha hecho
revivir en todo su colorido nuestro pasado y presente tradicionales,

Lara Figueroa, ademis de ser el precursor de los estudios sisteméticos
sobre ¢l folklore literario de Guatemala, lo ha sido también del agradable
despertar guatemalteco en el rescate de lo mas valioso de nuestra
nacionalidad: su tradicién oral y anbnima.

Hoy, cuentos de animales y aparecidos, leyendas y costumbres, han
enconirado un lugar en ¢l movimiento cultural del pais y en sus sistemas de
enseflanza; la juventud, desconcertada ante el impacto que provoca la
revolucion cientifica y tecnologica busca, hoy més que nunca, humanizarse ¥
encontrar hasta donde sea posible la raiz de una identidad cultural que se
pierde en lo mis profundo y misterioso de nuestro ancestro indigena. En este
sentido, Ia labor de Lara Figueroa se agiganta y el patrocinio que a esta tarea
da la Universidad de San Carlos de Guatemala, cobra valor insospechado.



Lara Figueroa se nos revela como un notable conocedor e investigador
de nuestra literatura oral. No es un amontonador de datos y fechas, ni un
redactor de listas de nombres, ni es tampoco relator de hechos escuetos ni
mucho menos un simple recopilador de informaciones: observador
cuidadoso, le preocupa la fidelidad; su cautelosa imaginacion esta libre de
fantasias; el autor avala su trabajo con un rigor cientifico puesto a toda
prueba. Sin altanerias académicas ni actitudes deslumbrantes, Lara Figueroa
expone sus trabajos con la serenidad, la certeza y la dignidad que sélo puede
proporcionar un pleno conocimiento del campo en que se trabaja y una
profunda formacién cultural, resultado de la dedicacion y el estudio.

Paulo de Carvalho-Neto, en el prélogo que hizo a la segunda edicién de
la obra de Lara Figueroa, expresé acerca del autor: “Es su indisculible
honrdez como intelectual que lo lleva a respetar la evolucion de los estudios
sobre el tema, erigiendo poco a poco pero de modo firme su condicion de
scholar en la comunidad de los folklordlogos del hemisferio. Guatemala debe
senlirse orgullosa por habernos dado al fin un estudioso que a todas luces
comienza a imponerse en el terreno de la ciencia del Folklore, y que tantos
horizontes atin desbrozara para desvendarnos el alma misma del pueblo
Guatemalteco”.

Como puede apreciarse, no son especulaciones de quien escribe lo
afirmado en esta breve presentacion, En realidad Lara Figueroa, quien desde
los veintids afios empezd a hacer milagros en las tradiciones de Guatemala,
pese a su generosa modestia, se ha manifestado desde hace buen tiempo
como un profesor brillante, bien informado y en permanente renovacion
cientifica y cultural.

Su obra, rica y perdurable es vasta, y su produccion, incansable. Su
amor a Guatemala no tiene limite y su tarea no tiene precio,

Poeta, historiador, folklor6logo, antrop6logo, misico, cantor del alma
popular de Guatemala; todo eso es Celso Lara Figueroa, que siente, piensa y
ami a su pais.

Que su labor fecunda continfie por pueblos y caminos, por lanuras y
montafas, y que jamés nuestros cuentos y leyendas se pierdan en el olvido.

Eduardo Diaz Reyna
Ex-Secretano General Adjunto

Universidad de San Carlos de
Guatemala

Guatemala, 10 de marzo de 1984
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PROLOGO A LA SEGUNDA EDICIOM

La acogida que este libro tuvo desde su aparicion en 1973 por parte de
estudiosos de la literatura popular asi como del publico en general, ha sido
tan amplia y se ha intensificado de tal manera en los Gltimos dos afios, gue
el Centro de Estudios Folkléricos decidid hacer una sequnda edicion del
mismo, ya que la primera se encuentra totalmente agotada, Probablemente
Su cardcter de primer estudio sistematico de |a leyenda folklorica
guatemalteca, asi como el hecho de recoger en sus paginas el saber auténtico
de las clases desposeidas de la Nueva Guatemala de la Asuncién,
concurrieron para aquella aceptacién y también para que mantenga su
actualidad.

La consulta diaria de estudiantes y la reiterada solicitud del plblico
interesado en el estudic de Ia leyenda tradicional, motivaron al autor a
atreverse a volver a publicar estas pdginas seis afios despues,

La primera edicidon de Leyendas y Casos de la Tradicién Oral de la Ciudad
de Guatemala fue muy afortunada. No sdlo constituyo un aporte, minimo si
se quiere, para el conocimiento cientifico de la literatura popular
guatemalteca, sino que devino en abrevadero para proyecciones estéticas de
muy variada indole: las leyendas contadas por los viejos moradores de los
barrios de la ciudad han sido, y ain lo son, temas de dramatizaciones
radiofonicas, son reproducidas por algunos diarios de la ciudad de Guatemala
@ manera de folletines y llevadas a programas de television,

Ademds, estas leyendas fueron puestas en escena por &l ballet moderno y
folkldrico de la Direccién General de Bellas Artes de Guatemala en 1977 en
un coflage llamado acertadamente Los Aparecidos, con coreografia de Julia
Vela y misica de Enrique Anfeu Diaz.

Por otra parte, en 1974, Leyendas y Casos de la Tradicion Oral de la
Ciudad de Guatemala recibié aceésit en el concurso “Quetzal de Oro™ al
mejor libro publicado en 1973, certamen convocado por la Asociacion de
Periodistas de Guatemala.

Sin embargo, la mayor satisfaccion del autor ha sido la recepcion que el
libro tuvo dentro de las clases populares, lo que se manifestd después del
terremoto de San Gilberto que asolé Guatemala el 4 de febrero de 1976, En
esa ocasion Leyendas y Casos de la Tradicion Oral de la Ciudad de
Guatemala fue uno de los libros més utilizados en los pueblos del interior de
Guatemala para esparcimiento de jovenes y nifios durante las tareas de
salvamento, descombramiento y asistencia a los lugares afectados por el
sismo.
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Sobre las ruinas de los pueblos y ciudades, alrededor de los portales
derruidos, de las deterioradas fachadas barrocas de los templos coloniales y
cerca de las tumbas de los cementerios aldeanos, cobraban mayor vigencia los
personajes de estas leyendas. Fue entonces cuando la Liorona lanzo sus mas
angustiosos lamentos, el Sombrerén derramé sus lagrimas més amargas vy,
como espectro salido de la tradicion oral, el carretén de la muerte se
transforma violentamente en una cruel realidad.

Seis afios han transcurrido desde la primera edicién de Leyendas y Casos
de la Tradicion Oral de la Ciudad de Guatemala, v en ese lapso el autor ha
confirmado, a través de la investigacion empirica, la existencia y vigencia de
estas leyendas en el seno de las clases populares urbanas ¥ rurales. Su arraigo
s tal, que corre parejas con el cuento folklérico y el viejo romance, tan
formidablemente afincados en la cultura popular guatemalteca. Los archivos
del drea de literatura oral del Centro de Estudios Folkléricos son depositarios
de tal sabiduria.

No obstante lo apuntado por los prologuistas, el autor reconoce que el
libro tiene serias limitaciones. La intensa investigacion de campo, exhaustivos
analisis comparativos con literaturas populares de otros rincones del
continente y lecturas sobre aspectos tedricos de la literatura vy la cultura
populares, le han llevado al pleno convencimiento de que el tema de la
leyenda folklérica puede y debe enfocarse con mayor profundidad y con
métodos mds precisos, de manera que un estudio del mismo tendria que ser
sbordado desde otros puntos de vista, Es asi que las correcciones
tedrico-metodologicas que habria que hacerle a la primera edicién serian
tantas que el libro tendria que ser escrito de nuevo. Por es0 se decidio dejar
intacto el texto tal y como se publicé en 1973.

El autor, por tanto, cree su deber advertir al lector acerca de esas serias
limitaciones tedrico-metodolégicas de que adolece, y si aceptd editarlo
nuevamente se debe a que el material que conforma la segunda parte del
libro —los casos— son la viva expresién del pueblo. Transcritos fielmente,
reflejan en su estructura la concepcion del mundo y de la vida de las clases
dominadas, contrapuesta a la cultura oficial, pretendidamente universal, de
las clases dominantes, Dichos casos y leyendas conservan actualmente plena
vigencia. Si bien los comentarios del autor podrian estar desactualizados
—serd el lector el que juzgue—, la voz del pueblo, la auténtica tradicion
popular, sigue teniendo la frescura que le proporciona el caminar de siglo en
siglo a través de la tradicién oral,

En nuestros dias la Llorona a(n lanza sus gemidos en los oscuros
callejones de los viejos barrios de la ::iudlad y en los nuevos asentamientos
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marginales, sobre todo en los surgidos despugs del terremoto de San
Gilberto; Ia Siguanaba continda bafidndose voluptuosamente en los tanques
pablicos: el Sombrerén, Ia dulce y melancélica figurilladel
duande-sombrarﬁn, enamorado de amores imposibles, sigue cantandole a las

La tradicion oral, pues, medio natural por el cual se transmiten estas
leyendas, sigue viviendo con fuerza 3 Pesar del embate a que les somete [a
Cultura oficial a traves de la masificacion de los medios modernas de
comunicacion. La presencia Perenne de estos Personajes del tiempo de
Maricastafia v e Rey Perico, se debe a Que son parte de la cultyra popular
guatemalteca,

Este intrinseco valor de las leyendas y sy intensa calidad estética, son los
que han impulsado a| Centro de Estudios Folkloricos de Ia Universidad de
San Carlos de Guatemala y al autor 3 dar a luz una vez mas, en una sequnda
edicién, Leyendas y Casos de la Tradicion Oral de la Ciudad de Guatemala.

En homenaje a ese campesino “de tierra adentro”™, a ese obrerg urbano,
ambos explotados par el injusto sistema social en que vivimos, quienes a
pesar de las miserables condiciones de existencia crean literatura de genuina
calidad artistica y que en un dia va no lejano constituirdn | base de la
cultura nacional, democratica ¥ no alineada nij extranjerizante de nuestro

Los errores de interpretacién san Unicamente atribuibles aj autor, quien se
responsabiliza de los mismos,

Finalmente, ef autor Patentiza su agradecimiento a la Universidad de San
Carlos de Guatemala, 1a cual, a pesar de |as limitaciones de toda indole con
Que tropieza en estos dias Y @ través de su Centro de Estudios Folkloricos,
hace esfuerzos denodados Por investigar, estudiar y difundir Ia cultura

Celso A. Lara Figuerog

Nueva Guatemala de | Asuncion,
dia de San Juan, junio de 1979.
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PRESENTACION A LA SEGUNDA EDICION

Cuando Celso Lara Figueroa escribié esta obra, apenas habia
sobrepasado los veinte afios de edad. Se convirtio entonces en precursor de
los estudios sisteméaticos sobre el folklore literario de Guatemala, en pionero
de la investigacion cientifica en este campo. Pero su trabajo no se quedd allf,
Discipulo de Luis Felipe Ramén y Rivera e Isabel Aretz, en Venezuela,
ahondd luego en la elaboracion de pautas y lineamientos metodoldgicos para
explicar el por qué y el para qué de las leyendas populares —relatos sin
localizacion en el tiempo o en el espacio, que hacen olvidar la experiencia
real por el poder de las palabras— v los casos de la tradicién oral, o relatos de
experiencias individuales inspirados en concepciones legendarias.

En las pdginas de su libro, Lara se trazé y cumplid con éxito un plan
coherente y riguroso: desentrafiar lo esencial de la leyenda como expresién
de cultura popular, penetrar en ese todo articulado que es su estructura,
explicar su funcién social y ensayar criterios de clasificacién que le
permitieron descubrir prototipos susceptibles de elaboracidn tedrica ¥
cientifica a la vez. De ahi que sea un hallazgo —logrado en un medio en que
casi todo esta por hacer— el haber localizado con precision el tema, el tipo, el
motivo, las versiones —varias y disimiles— y el prototipo (versién prototipo o
creencia nicleo segin otras denominaciones) de las leyendas que corren de
boca en boca dentro del mayoritario mundo de las clases desposeidas,

El mds significativo aporte de Lara en su abra, en lo que concierne a la
realidad concreta de Guatemala, es el andlisis e interpretacién de las cuatro
modalidades en que agrupa las leyendas estudiadas: animisticas, anim isticas
clasicas, histéricas y religiosas, modalidades todas que abarcan numerosas y
conacidas leyendas de la mds diversa tematica, Allf caben Los entierros de
dinero, Las dnimas benditas, Las casas de espantos, El carro de piloto, Los
rezadores de la noche, Los caminantes, El pasajero del mas alla, La
Siguanaba, La Llorona, La Ciguamonta, E| Tzizimite, La Tatuana, El Cadejo,
Una batalla ganada por la virgen, El sefior sepultado de Santa Catarina, La
virgen de la cueva, Las joyas de Santa Catarina y La leyenda de San
Celestino.

A este aporte se suma otro, no menos importante: el de incursionar en
la entrafia del caso folklérico en el que se halla implicito el testimonio
personal del narrador, ya por lo que oyé decir o por lo que le acaecid a si
mismo. Con confesado apego a las teorias de Bernardo Canal Feijoo y Paulo
de Carvalho-Neto, Lara consigue dar un tratamiento —no por ello exento de
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originalidad— al caso folklorico, que se genera y difunde en el ambito de la
sociedad guatemalteca.

El apéndice que cierra el libro —en verdad un estudio que sdlo con
modestia puede considerarse complemento o afiadido de algo principal, al
grado de que, enriquecido y ampliado, llegd a convertirse después en Por los
viejos barrios de la ciudad de Guatemala— trata de las calles de la metrdpoli,
albergue de leyendas y escenarios de casos prohijados por la fantasfa
popular. Descripciones de callejuelas vy callejones y reproducciones
facsimilares de planos de los siglos XIX y XX ilustran al lector y le sugieren
los nocturnos itinerarios de carruajes fantasmas, duendes y dnimas en pena
que robaron el suefio a nuestros abuelos.

Al presentar esta segunda edicién del primer libro de Celso Lara
Figueroa, recuerdo que estas pdginas suyas fueron su legftima carta de
ingreso al Centro de Estudios Folkléricos de la Universidad de San Carlos de
Guatemala, en donde cred de inmediato, con espiritu innovador, el drea de
Folklore literario, convertida ahora en modelo de investigacion cientifica, en
archivo de tradiciones orales —leyendas, mitos, cuentos, relatos, narraciones,
poesia, loas— que son raiz y flor de esa cultura que las revoluciones sociales
rescatan para sustentar el futuro victorioso de los pueblos.

“Celso Lara demuestra con este libro gue es un joven profesional en
quien se dan raras prendas de inteligencia, probidad y método.” Con una
mezcla de emocion y orgullo, me adhiero a estas palabras de Luis Felipe
Ramén y Rivera, {

Roberto Diaz Castillo
Director del Centro de
Estudios Folkloricos

Guatemala, 25 de junio de 1980
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PRIMER LIBRO CIENTIFICO DE LEYENDAS GUATEMALTECAS

Muy pronto hard un siglo que en |a historia del folklore iberoamericano se
publicé el primer libro serio, entre nosotros, en materia de recoleccion de
leyendas, Me refiero al hoy rarisimo Poranduba Amazonenss o Kochiyma

randib, de 1890, por Jodo Barbosa Rodrigues, Siguiendo esa huella,
Lindolfo Gomes, en 1918, edité 21 levendas brasilefas mas, incluidas
posteriormente, como subcapitulo, en su libro Contos populares brasileiros,
El camino estaba sefialado o, por lo menos, la inquietud sembrada. Y vino
José Coutinho de Oliveira, con su Folklore Amazénico, Lendas, 1951,

El criterio de relevancia de una obra, puesto en practica, es siempre
subjetivo, pues depende de Ia formacion académica del critico-historiador y
de sus gustos personales en gran parte. Para mi Personalmente, los
supracitados autores, brasilefios, han sido pioneros. Ello no quiere decir, sin
embargo, que otros libros sobre la materia, de psa época, deban omitirse,
Seria el caso de recordar, por ejemplo, a Alfonso Arinos con su Lendas e
tradicoes brasileiras, 1917 Y mas: Feliciang Galdino Lendas

mi pueblo 1950; Alberto da Costa e Silva, Antologia de lendas do indio
brasileiro, 1957; A Jiménez Nifez, Mitos de creacion en Sudamérica, 1962,
Al momento en que se publicaban esos libros, muchos articulos igualmente
serios sobre el tema también circulaban por las Américas a través de revistas

“Levends Zapoteca . 1943: Juan B, Lastres, “Leyends dorads de la quina”,
1959; Manuel Hipélito do Rego, “4 fenda no litoral paulista”, 1951: Abdon
Andrade Coloma, “Algunas leyendas de Valdivia’" 19541

Fue en 1961 que también abordamos el tema de las leyendas al publicar

! Para sus datos bibliogrificos completos, consiiltese nuestra Historia del Folkiore
Iheroamericano. Santiago de Chile: Editorial Universitaria, 1969,
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39 de ellas, paraguayas, en nuestro libro Folklore del Paraguay, escrito diez
afios antes de dicha fecha. Todavia en ese entonces y pese a aquella
bibliografia incipiente existian tres problemas graves en la metodologia de
las leyendas iberoamericanas.

El primero era la clasificacién, que no habfa. Las leyendas simplemente se
enumeraban, independientemente de sus formas, tipos y motivos,

El segundo era el problema de las malas proyecciones estéticas, malas en
relacion con las raices folkloricas de las “leyendas’ estilizadas, lo que creaba
una incomoda friccion entre literatura y folklore, literatos v folkloristas,
acarreando la diseminacion de ideas equivocadas entre el piblico lector con
respecto al substrato cultural de su pafs. El padre de ese genero, de
"leyendas” inventadas fue sin duda el famoso y apreciado estilista Ricardo
Palma, con su resonante Tradiciones Peruanas, 1893, siguiéndose muchos
escritores de igual renombre como el mismo Miguel Angel Asturias con sus
“leyendas” de él mismo, mal tituladas Leyendas de Guatemala, 1930,

Y el tercer problema fue la cuestion que hoy en teoria del folklore se
remite al item titulado “folklore criollo” wversus “folklore del india™.
{Deberian las leyendas indigenas ser consideradas leyendas folkléricas?

Todavia me acuerdo de esa década (1950-1960) de la historia de los
estudios del folklore iberoamericano, tan conflictiva, tan controversial en lo
que a la leyenda dice respecto, Nitido periodo, entre nosotraos, de blsgueda
de clasificaciones de leyendas, de invencidn de “leyendas” atribuidas
irresponsablemente a ‘“‘realidades’” cuiturales que nunca existieron como
tales, de incorporacién del entonces dudoso ‘folklore” del indio al
patrimonio general del folklore total de una nacién, Las polémicas que se
produjeron en los congresos de folklore degeneraban en resquemaores
personales y en batallas de articulos a través de publicaciones como la
Revista del Instituto Nacional de la Tradicidn y por la pluma de un Ralph
Steele Boggs, por ejemplo, en contra de un Bruno Jacovella 2

No estuve ajeno a estas palpitantes cuestiones de la época vy desde mi
soledad de estudioso también procuré participar, aportando mi ladrillo al
conocimiento y solucion de las tres referidas dificultades. Asi fue como
introduje en la estructura tedrica del folklore iberoamericanc mi propia

% Sobre el desarrollo de dicha polémica, consiltese nuestro articulo "l problema del
folklore del indio", México: América Indigena, XI1I, 8 de julio de 1953, mis tarde
incluide y modificado en nuestro libro Concepto de Folklore, 292 cdicién, México:
Editorial Pormaca, 1965.
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clasificacion de leyendas, como denuncié un caso concreto de falsa
“creacion” de “leyenda”, es decir, de auténtica invencién® y como me
decidi por la incorporacién de lag llamadas “leyendas etnogréficas” al seno
amplio de las leyendas folkldricas en general, llamando la atencién de los
folkloristas para Ia obra gigantesca de etndgrafos como Cindido Mariano da
Silva Rondon, Nunes Pereira, Colbacchini v Albisetti, Koch-Grunberg,
Herbert Baldus, Curt Nimuendaju, Ehrenreich, Bradenburger, Alfred Russell
Wallace y tantos otros,

que agrupa las piezas recogidas facilitando e rapido encuentro de las mismas
por parte del lector interesada, la responsabilidad académica con que ha
abrazado la tarea, todo eso es una herencia, por supuesto, que le ofrendan las
anteriores generaciones de estudiosos.

Si Celso A. Lara, no obstante, no tuviera las cualidades personales que lo
distinguen, nada de aquello recibido le valdria. Es su indiscutible honradez
como intelectual que lo lleva a respetar la evolucion de los estudios sabre el
tema, erigiendo poco & poco pero de modo firme su condicién de scholar en
la comunidad de los folklorélogos del hemisferio. Guatemala debe sentirse
orguliosa por habernos dado al fin un estudioso que a todas luces comienza a
imponerse en el terreno de la ciencia del Folklore, y que tantos horizontes
aln desbrozard para desvendarnos el alma misma del pueblo guatemalteco.

No hace falta insistir sobre el valor de una obra que recibid la Mencion
Honorifica en el certamen QUETZAL DE ORO, adjudicada por la
Asociacién de Periodistas de Guatemala en 1974, Ademds, colegas de la talla
de un Luis Felipe Ramén y Rivera tejieron elogios tan altos al respecto como

3 Véase nuestro ensayo “Un efemplo de invencitn de folklore’: la leyenda del
Aanduti™, en nuestro libro Estudios de Folklore, Tomo I, Quito: Editorial Universitaria,
1968. Y Ia respuesta al mismo por Gastén Figueira, “Del Seficr Gastin Figueira"’,
Montevideo: El Pais, 10 de julio de 1958. También José Joaquin Figueira, “A los que
estudian Folklore”, México: BBAA, XX1-XXn {1958-1959), 11, 1962, pp. 104-110,
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especificar sus caracteres en cuanto a rasgos fisicos, relacion con ef hombre,
practicas mégicas, ete. {. . .)" El hecho ests a la vista: Leyendas y Casos de la
Tradicion Oral de la Ciudad de Guatemala llena un vacio en las Américas, a
la vez que resulta un brillante estreno en manos de un escritor joven.

Conste que en el Centro de Estudios Folkldricos de la Universidad de San
Carlos de Guatemala, donde trabaja el autor, hay todavia sin transcribir 1156
leyendas més recogidas en el periodo 1975-1978. Ese tesoro de material yace
en espera de Lara en persona o de sus continuadores, discipulos y colegas,
Sin duda, la inquietud que nos deja esa primera muestra resultard en la
produccion de otras contribuciones por el estilo, con razon anheladas.

Nada he dicho sobre los casos, Parte Segunda del libro en cuestion. Seria
sobrepasar los |imites de un prélogo que ha pretendido ser sencillo, aunque
teniendo en miras el deseo de ubicar este libro en el contexto general de
obras del mismo género tematico en Hispanoamérica. Me basta con sefialar
que también los casos (“‘Memorates’ para los anglosajones) tal como agqui se
enfocan, han sido de igual modo tratados en su justo marco teérico y con
una clasificacion que si es positiva, al menos por ahora. El Folklore
Espiritualista, rama del Folklore General y que procuro estructurar en
nuestros dias, tendré en esta coleccion de casos guatemaltecos un abrevadero
en donde calmar su sed de ejemplos, un manantial que ilustrard la cuestion
con objetividad y riqueza de elementos.

Paulo de Carvalho-Neto

University of California,
Berkeley

Abril de 1979,
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LEYENDAS Y CASOS: UN ESTUDIO DE FOLKLORE URBANO

Es para mi un gran honor escribir una presentacion a la sequnda edicion de
este primer libro de Celso A. Lara Figueroa: libro que representa también la
primera obra extensa de uno de los folklordlogos mas importantes de la
América Latina y el primer viaje dentro de la riqueza del folklore urbano de
Guatemala, El muy prestigioso Handbook of Latin American Studies recibié
la primera edicion asi: “Establishes theoretical bases for studying legends in
Guatemala and offers very structured analysis of well over 2000 texts of
tales and legends orally collected in four month period in 1967-68 by author
working apparently alone (1). Transcribes many texts, and includes helpful
maps, charts, vocabulary, and copious bibliography, Undoubted!y the most
careful study of Guatemalan tales to date” (1976:81)." Estoy
completamente de acuerdo con esta evaluacién. Lo que mas atrae |a atencién
en esta obra es el verdadero rigor que la caracteriza. Leyendas y Casos de la
Tradicién Oral de la Ciudad de Guatemala es un trabajo intelectual de nivel
internacional: serio, cuidadoso, minucioso. Si esto no fuera todo, este libro
mereceria la atencion de cualquier persona interesada en el folklore o en lo
urbano. Pero hay otras razones mas importantes: es una obra que trata del
folklore urbano y no s6lo constituye un estudio descriptivo sino también
analitico.

Para los estudiosos de lo urbano, la obra de Lara F., es significativa como
contribucion al estudio del proceso de urbanizacién. El trabajo de Lara F.,
manifiesta de manera muy clara los vinculos que existen entre los residentes
de la ciudad de Guatemala vy las otras regiones del pais, indicando asi la
necesidad de estudiar la region y no sdlo la ciudad. El proceso de
urbanizacién no comienza con las fronteras legales de la ciudad: por el
contrario, es un proceso bilateral entre campo v ciudad. La ciudad recibe
gente, pero impone al campo sus estructuras econémicas, pol iticas, sociales y
culturales, Podemos ver en las leyendas y casos que presenta Lara F,, el
campo en la ciudad, pero un campo en vias de transformacion. Este cambio
estd simbolizado en la ubicacion de los casos y leyendas en el contexto

" “Establece bases tecricas para estudiar las leyendas en Guatemala y ofrece andlisis
muy estructurados de mas de 2,000 textos de casos y leyendas coleecionadas oralmente
por el autor dentro de un plazo de cuatro meses en 196768, y trabajando aparentemente
solo (1) . Transcribe muchos textos e incluye planos, cuadros, vocabulario, y copiosa
bibliografia, todos de gran utilidad. Sin duda es el estudio mas cuidadose de casos
guatemaltecos que se ha efectuado hasta la fecha.”
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urbano de la ciudad de Guatemala, Y esto también derrama luz sobre otra
Controversia en cuanto al estudio de “lo urbano”. Aqui no nos encontramos

leyendas y de los casos. Si los hay, estamos presenciando algo de suma
importancia: la transformacién urbana,

regiones, no solo del pais sino del extranjero. Gracias al estudio de Lara F.,
podemos asistir al nacimiento, o al menos al desarrollo, de un folklore
urbano —no sélo un folklore de Amatitlin, de Sacatepéquez, de
Quezaltenango, por ejemplo—, sino de un folklore Que comparte aspectos de
las tradiciones orales de todo el pafs v, lo que es mas importante, que tiene
una vida propia. No es un proceso completamente nuevo —se inicis cuando
comenz6 la ciudad—, pero con el movimiento poblacional masivo hacia la
ciudad de Guatermala en los (itimos afios, dicho proceso se ha acelerado.

Esto implica una direcciéon de investigacion futura a partir del
aparecimiento de esta obra: Lara F., nos ha dado la historia de cada leyenda
¥ cada caso; ahora hay que continuar con el analisis hacia el contexto actual
del caso en el conjunto folklorico de la ciudad de Guatemala v, al mismo
tiempo, hacia lo Que se puede llamar su historia particular, es decir, la
relacion entre caso e informante: dexisten casos o leyendas de —digamos—
Sacatepéquez contados por un informante de Quetzaltenango, por ejemplo,
llegado a la ciudad de Guatemala hace unos cuantos afios? El origen de
leyendas v casos es importante s6lo en el contexto de su existencia y funcidn
actual. El hecho de que cierto Caso o leyenda se encuentra en uno u otro
distrito es importante en el contexto urbano para indicarnos lo extenso de su
difusion.

Otro acierto del presente trabajo estd proyectado hacia el futuro también:
tenemos ahora una base que puede ser (itil en varias direcciones. En primer
lugar, tenemos yun corpus de datos, cuidadosamente coleccionados y
transcritos, con el cual se puede efectuar una variedad de andlisis dentro de
diferentes marcos teoricos: psicologicos, estructurales, funcionales,
estilisticos, de contenido, ete, En segundo lugar, el corpus servird como base
para futuras investigaciones, las cuales pueden tratar, por ejemplo, de
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cambios sociales segin se vayan viendo reflejados en el folklore urbano, En
tercer lugar, el corpus puede ser empleado en estudios comparativos a nivel
centroamericano, latinoamericano, y aiin mundial. La necesidad de tener una
base sdlida de leyendas y casos es fundamental y tiene que preceder a
cualquier analisis; sin tal corpus de datos, el andlisis es mera especulacion, La
obra de Lara F., nos provee de esa base, no sélo con sus transcripciones
literales de leyendas y casos, sino también con su andlisis de los ejemplos
escogidos, pletorica como esta de informaciones adicionales sobre variaciones
y extensiones que ayudardn a cualquier investigador futuro interesado en un
estudio comparativa (ya sea de tiempo o de espacio).

En suma, el libro Leyendas y Casos de la Tradicién Oral de la Ciudad de
Guatemala puede ser juzgado a través de sus propios méritos y como obra
solida y profesional, que contribuye al conocimiento y valoracion del
folklore urbano de Guatemala. Pero también puede ser juzgado por lo que
sugiere, por las ideas que inspira, por las investigaciones que implica y que tal
vez motive. Tenemos ahora una base hecha con inteligencia y vigor, hemos
de decirlo, que encierra un verdadero amor por la ciudad y sus habitantes.
| Manos a la obral

Robert H. Lavenda
University of Minnesota

Morris, Minnesota, EUA,
22 de mayo de 1979
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0 INTRODUCCION
0.1 LA LEYENDA POPULAR
0.1.1  SU UBICACION DENTRO DEL FOLKLORE. DEFINICION

Siendo tan vasto el &mbito del folklore, los especialistas se han
visto en la necesidad de buscar la forma de ordenar las distintas manifesta-
ciones de la tradicion popular de una manera cientifica y con caracteres defi-
nidos. Para lo cual han surgido dos posiciones: una primera que toma en
cuenta el hecho folklérico aislado; y una segunda que trata de estudiario con
un criterio global, como parte integrante de los fenémenos sociales de una
sociedad. Esta (itima corriente trata de no desencajar del todo las distintas
partes en que se presenta el saber tradicional.

En este sentido se encuentra una clasificacion que me parece adecuada en
cuanto intenta englobar el folklore de un lugar y estudiarlo en conjunto,
como formando parte de un mismo fenémeno: se trata de la sistematizacion
de Paulo de Carvhalo-Neto (B7). Dicho autor plantea los siguientes linea-
mientos metodolégicos:

1 Conocimiento del calendario folklérico de la region a trabajar. Luego el
analisis de las distintas manifestaciones populares, agrupdndolas del mo-
do que sigue:

2 Folklore poética 3 Folklore narrative. 4 Folklore mégico 5 Folklore
social 6 Folklore ergelégico.

Cada uno de los campos anteriores se subdivide a su vez en especies folklé-
ricas particulares que poseen sus propios métodos de andalisis.

El mayor obsticulo que encuentra e folklorblogo para llevar a cabo una
obra de esa naturaleza, es la ausencia de estudios cientificos, a nivel de mono-
grafia de cada uno de los aspectos anteriores. En nuestro medio la falta de
estas monografias es grave.

Para los fines del presente trabajo, y entrando ya en el tema, la leyenda
popular se ubica dentro del folklore narrativo, se encuentra ademds, for-
mando parte de este campo el caso, el mito, y el cuento populares, Estas
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especies del folklore narrativo se confunden unas con otras muchas veces a
causa de su escaso estudio {a excepcion del cuento popular), vy a la falta de
formulacién de conceptos y criterios de clasificacion globales, aceptados por
los eruditos de la tradicion popular. No obstante, dentro de las formas narra-
tivas de la literatura oral, es factible deslindar las especies apuntadas anterior-
mente.

Cuando se pretende establecer lo que es una leyenda, el problema que
plantea Carvhalo-Neto (B54), en relacion a la confusion existente entre las
distintas especies del folklore narrativo: cuentos, mitos, leyendas y casos se
agudiza, lo que obliga a tratar de llegar a una conceptualizacion concreta.

Opina Roger Pinon al respecto que la leyenda, asi como el mito, la fébula
y el caso, tienen un propdsito utilitario al contrario de! cuento popular que
es un relato netamente estético. Su finalidad es explicar o referir hechos mas
o menos extraordinarios o sorprendentes (B56: pag. 11).

Sin embargo, esto no priva a la leyenda de su hondo sentido estético y es-
te es uno de los puntos tedricos que sefiala su definicion particular,

Precisando mds, Pinon apunta que el cuento folklérico “es uwn relato
puramente estético sin localizacidn en el tiempo o en el espacio, que hace
olvidar completamente la experiencia real por el poder de fas palabras” (B56:
pag. 10}); el mito “Ya representacidbn mental e jrreal de seres con formas hu-
manas, de astros, de peces, de bichos, o de cualquier cosa” (B54; pég. 44); y
el caso “el relato de una experiencia’ sucedida a una persona en particular
(B54: pag. 51). En &l se encuentra consignado el testimonio personal del na-
rrador.

Para evitar mayores confusiones tebricas, en este estudio se entiende por
leyenda “fa narracion irreal, pero con huellas de verdad, ligada a un éres 0 a
una sociedsd, sobre temas de héroes, de la historia patria, de seres mitologi-
cos, de almas en pena, de seres sobrenaturales, o sobre los origenes de hechos
varios” |B54: pag 44), Esta definicidn responde a las exigencias de la reali-
dad de la leyenda guatemnalteca, Sin embargo, es necesario llegar a través de
estudios especializados, a una definicion propia.

Al ser entendida asi la leyenda encuentra su marco de referencia en el
Folklore Marrativo, y guedan a su vez planteadas las diferencias tedricas con
las otras especies afines, propias de la narrativa oral,
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0.1.2 SU ESTRUCTURA

blo, de una clase o de una fraccién social (citado por B55). De shi que sor-
prenda tanto al estudioso de leyendas la seriedad con que estas narraciones

Hand que el “fuerte elemento de fe en la leyenda tal v como es contada, o
en las creencias folkldricas individuales (se refiere a los Casos) inherentes a

tangible e inmediata qﬁa otras especies del folklore narrativo. Es la razén por

la cual la Siguanaba y-2l Cadejo —por ejemplo—, tienen una vigencia tan hon-
da en el saber tradicional de log viejos barrios de I3 ciudad de Guatemala.

estudia el Folklore tienen un nucleo, un principio comin En una creencia
folkldrica particular (B82), formada a su vez por dos elementos, a saber:

1} una creencia religiosa formal creada por la iglesia (B55) vy,
2} un residuo motor de creencias.y supersticiones folkléricas gue han sido

legadas desde un pasada remato por el mismo pueblo,

Por lo tanto, los temas de las distintas especies del Folklore Marrativo a las
que ya me he referido pueden tener el mismo nicleo-creencia, pero en cada
una de ellas desarrollado ¥ expresado en forma diferente. En otros términos:
el material fundamental que sirve a la leyenda puede también ser utilizado
por el cuento, el caso, el mito ¥ aun maés, por las especies del folklore poéti-
co de modo muy diferente, de acuerdo a su propia naturaleza: de ahi que la
leyenda no sea més que Ia manifestacidn particular de un nucleo-creencia a la
Vez compartido por otras especies y tipos folkiéricos,

Esta oscilacion por parte de la leyenda alrededor de una nocion estable de
creencia, es lo que he dado en llamar prototipo o versidn-prototipo de una
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leyenda individual. A partir de su conocimiento y formacitn he anaﬁta&u:e
interpretado cada una de estas narraciones de la ciudad de Guatemaia,

Segin Linda Degh, “Las caracteristicas esenciales de la leyenda son la
flexibilidad (apertura) de.su forma y su contenido. que se mantiene oscilante
alrededor de un nucleo estable, y su adherencia 3 s vids ra_f_.; creeficia rea-
Jes” (BB2: pag. 1).

Por otra parte, las leyendas populares, especialmente las que se catalogan
dentro del animismo, hacen referencia expresa a procesos maégicos v a la rela-
citin con espiritus sobrenaturales, por lo que opina Linda Degh que dicho
tipo de leyendas se pueden colocar en dos categorias:

1 Leyendas sobre enfermedades causadas y curadas por magia, y
2 M.“ s FAL LG : / : s B o :
pég. 2).

A la segunda categoria corresponden la mayor parte de leyendas encontra-
das en la tradicion oral de la ciudad de Guatemala.

En la primera, afirma la autora, el elemento mégico es més completo que
en la sequnda categoria, “donde el acto mdgico puede estar Unicamente insi-
nuado, més o menos escondido, o posiblemente faltar” (B82: pég. 3).

En las leyendas animisticas el elemento de creencia v la.accion-mégica son
los componentes estables y mds importantes de su estructura interna, Degh
concluye que ambos factores “son la causa de la existencia de la leyenda, la
excusa pars la histaria. Son de hecho las columnas sobre las que se construye

la forma de la feyenda”. |BB2: pag. 3).

La estructura interna de la leyenda, de acuerdo con la autora que segui-
mos, ¥ que responde a las necesidades de la tradicion oral guatemnalteca, es

como sigue;

Toda leyenda —afirma Degh— tiene un marco reconocible, el cual al ser
analizado con més detenimiento se descompone en los elementas siguientes:

1 Una-introduccion que es la razén gue se tiene para hacer la narracitn,
En ella estd la esencia, el consejo, la advertencia concreta o abstracta,
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por medio de la cual el informante o narrador, da a conocer la situacion
de su narracién. No estd demds decir que esta introduceién se hace para
atraer la atencion y para impresionar a Jos que escuchan.

2 ldentificacién de los personajes internos de la leyenda, generalmente
cenocidos por el 9rupo que forma el auditorio,

3 El meollo detallada del relato, y Ia aportacién de las pruebas que dan
base a la accibn. En esta parte también se determina en forma precisa ¥
éxacta el tiempo y el espacio del hecho,

4 Conclusién: parte final de la leyenda, donde generalmente se repite hre-
vemente la admonicién esencial del relato. (B82: psgs. 5-6).
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boradora del alma popular” (B63: pdg. 10). En este sentido cada leyenda
representa un pedazo, un jirbn del espiritu de las clases populares de la Ciu-
dad de Guatemala. Ellas mismas son las que hablan a través de estas paginas.
Ha correspondido al investigador encontrar ese fondo tradicional en la voz
del informante, v ello es lo que interesa en un estudio de esta naturaleza:
hallar lo que estéd dentro de lo narrado, infuso, “como intencionalidad esen-
clal, y como estructura vertebral, capaz de soportar incdlume todas las mo-
dulaciones dialectales posibles, y a veces, incluso & la transcripcion literaria™
(BB3: pig. 13). En el hallazgo de los hilos fundamentales de la mentalidad
colectiva reside la importancia del estudio de las leyendas, del Folklore Lite-
rario y de todos los fenémenos folkloricos en general. En otros términos: lo
més importante entonces en el andlisis de la leyenda es llegar a encontrar el
papel que elia realiza-en la sociedad que le.da vida,

El investigador ante el cimulo de material recolectado debe preguntarse:
ipor qué permanecen estos relatos?, {qué funcion cumple en la sociedad
guatemalteca este tipo de tradicion oral?, Encontrar la respuesta a estas inte-
rrogativas es la meta (ltima de todo investigador.

La leyenda folklérica, como apunta Hand, juega un papel de vital impor-
tancia porque ayuda a entender la conciencia social de los integrantes de un
grupo humano (B55), especiaimente de las sociedades campesinas y de las
clases proletarias marginales,

Linda Degh opina que la funcién de la leyenda en una sociedad es mucho
més colectiva que la del cuento popular en su creacion y representacion,
Cualquier persona puede contar una leyenda, no asi un cuento popular (BB2:
pég. 4). Es decir, que la leyenda se encuentra repartida a lo largo de los estra-
tos del grupo social que la conserva. En lo particular, creo que la funcién
que la leyenda popular cumple en los viejos barrios de la ciudad de Guatema-
la es mégico-social; ayuda 2 aglutinar a todas las personas que saben y viven
estos relatos en torno @ una misma problemética. Cada una de ellas en lo par-
ticular se siente unida a la otra a través de estas leyendas. Su funcion es ade-
més recreadors ya que se utilizan como medio de entretencidn en los grupos
de personas gue por la noche se redinen alrededor de una fogata en el cuarto
de un mesdn, o bien a la vera de un camino, en el medio rural. Esta funcibn
social aglutinante que se descubre en las leyendas anim(sticas de la ciudad de
Guatemnala, se puede corroborar por la colaboracion del plblico, del audito-
rio: los informantes participan en forma activa y entusiasta en la narracion
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de leyendas, casos y creencias. Tarea ardua del investigador ser4 separar una
version de otra en su gabinete de trabajo, E| presente estudio tuvo como obje-
tivo primordial encontrar esa funcién que la leyenda cumple en Ia sociedad
guatemalteca. Ojalé lo haya logrado alcanzar,

0.1.4 CRITERIOS DE CLASIFICACION

La dificultad mas grande con que tropieza el investigador de la tradicién
oral, especialmente del Folklare Narrativo, es la carencia de consenso univer-
sal para la clasificacion de los materiales que se recogen en el campo, De ah(
las dudas que lo asaltan en el transcurso de la labor interpretativa,

Para las leyendas populares la situacién es muy critica: falta alin mucho
por hacer. Motivados por ello, estudiosos de la tradicién oral se reunieron en
Budapest en 1963, y formularon una clasifitacion internacional de leyendas
folkléricas, que aGn se encuentra en estado provisional. (B55: pag. 11).

No obstante lo anterior, para los efectos de este estudio, he tomado y mo-
dificado la clasificacion planteada por Carvhalo-Neto en sys investigaciones
sobre el Folklore del Paraguay y del Amazonas (B7 y B15), por parecerme la
que mas se adec(a a la realidad de Guatemala.

El autor a su vez siguid el criterio de Van Gennep, expuesto en su libro
La Formacion de las Leyendas (citado por B7). Dicha clasificacidn es la
siguiente:

Leyendas de héroes civilizadores
Leyendas de santos

Leyendas histéricas

Leyendas animisticas

Leyendas etioldgicas:

LB - O S

a leyenda de la faung

b leyenda de la flora

¢ leyendas toponimicas

d leyendas etiolégicas de otras especies
folklbricas. (B7)
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Tanto en Guatemala como en E| Paraguay vy otros pafses hispanoamerica-
nos, existe el mismo problema cuando se escudrifia este campo del Folklore:
no existen auténticos trabajos cientificos, de donde surgen obsticulos difici-
les de salvar en el momento de reordenar los materiales.

Estos son, en fin, los criterios de clasificacién existentes, y que he traba-
jado a lo largo de estas péginas, introduciéndoles, por supuesto, las modifica-
ciones que he creido pertinentes.

0.2 LA LEYENDA EN GUATEMALA

Un problema especial surge cuando se analiza el folklore literario-poético
y narrativo de los paises que en una ocasién u otra de su historia recibieron
el embate de la conquista y la colonizacidn larga de otros pueblos llegados de
dreas de cultura distintas, Me refiero especificamente a América y Africa. En
el caso particular de América, que es la que nos interesa, las influencias indi-
genas y europeas se entrecruzan, se funden unas veces, o bien, caminan por
senderos separados. Sin embargo, esta afirmacién no puede ser generalizada a
todos los pueblos actuales luso e hispanoamericanos ya que en algunas regio-
nes la mezcia de sangres y culturas fue casi completa; pero en otras, especial-
mente en las &reas en donde se asentaban pueblos con expresiones de alta
cultura, la poblacibn autdctona sigue predominando y es explotada por el
mestizo. En estos paises el problema se agrava, y para los mismos si es vélida
la afirmacibn que haciamos al principio. Es el caso de Guatemala, Bolivia,
Per( y algunas regiones de México.

Especificamente en Guatemala, se puede afirmar que en el campo v en
algunos sectores urbanos, lo indigena pesa més que lo europeo, lo occidental,
en todas las manifestaciones populares. En cambio en los grandes centros
urbanos, como la ciudad de Guatemala, lo mestizo, lo ladino como corres-
pondencias sumamente fuertes con Occidente, es lo que predomina. Dado
gue esta investigacion se llevd a cabo en la ciudad de Guatemala, el estudio
encaja esta ultima situacién. El lector debe ser advertido de que la influencia
indigena, del habitante natural y autéctono de Guatemala, en estas leyendas
y casos folkloricos es muy pobre, casi nula me atreveria a decir, a excepcitn
de la leyenda del Tzitzimite, lo cual se justifica cuando se piensa que la ciu-
dad de Guatemala fue el centro social, politico y cultural durante la época de
la dominacién espafiola, por lo que los vinculos espirituales de la capital de
la colonia con la madre patria, la tierra de los conquistadores, fue muy fuer-



Para Guatemala es de vital importancia conocer &l saber tradicional y las
formas de conciencia social de uno Y otro grupos, sus interrelaciones y sus
formas de expresién colectiva,

0.2.1 VIGENCIA DE LA LEYENDA EN LA CIUDAD DE GUATEMALA

Las leyendas en la ciudad de Guaternala viven en la tradicién oral con toda
la frescura que tuvieron en siglos pretéritos que fue cuando algunos historia-
dores las recogieron y consignaron. Ademds al hurgar los libros de crénicas
de los tiempos coloniales, se encuentran huellas de dichas leyendas, especial-
mente en los siglos XVI, XVII y XVIII \B87). No obstante, sin menospreciar
Su transcripcién histérica, el mejor receptéculo que puede guardar estas ex-
presiones es la propia tradicién oral, fa transmision no institucionalizada de
padres a hijos.

Ramén A, Salazar, cuenta que por la Pila del Martinico, el Callején de la
Cruz y el del Judio, se apdrecian una serie de espantos que & finales del siglo
XVl y principios del XIX asustaban a los habitantes de la Nueva Guatemala
de la Asuncibn, Salazar relata que se aparecia la Sirena; el Cadejo, “perro /a-
nudo, con ojos de carbinculo ¥ patas herradas"; ademés de la Llorona, “mu-
jér enlutada que ponia sus gritos largos y acongojados en el cielo, llorando
culpas quizds imperdonables” (B5: pég. 100).

Batres Jéuregui opina por su parte, malévolamente, que a falta de novelas
francesas decadentes, los aburridos habitantes de la ciudad de Guatemala se
divertian contando “frecuentes casos de aparecidos, fantasmas ¥ duendes
qQue en otros tiempos abundsban en la civdad de Antigus Guatemals, y dice-
sé que vinieron aqui (s la nueva Guatemala) cuando se trasladé Iz capital a
este valle de la Virgen, el Sombrerdn, Ia Tatuana, el Cadejo, el Tzitzimite ¥
otros muchos aparecidos, quitaron ef suefio, no sblo a los nifios, sino hasta
de los viejos” (B2: pag. 394),

Y el Viejo Reporter, desde las péginas del Diario de Centro América recor-
daba cdmo en las calles con nombres puestos por Ia tradicién popular, los es-
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pantos deambulaban como duefios y sefiores en la mente de nuestros padres
y abuelos (BB3: pég. 10). El examen de las cronicas lleva a pensar en la anti-
guedad de estos relatos. Esta transcripcién histdrica es prueba fehaciente de
su existencia real en los viejos barrios de la ciudad de Guatemala.

En el interior de la repGblica su vigencia se puede intuir a través de las
proyecciones folkloricas en literatura gque de personajes y situaciones popu-
lares los escritores han elaborado, y por la mencion que de ellas hacen los
cronistas,

No debe olvidarse, asimismo, que el hecho folklérico permanece vivo si
juega un papel indispensable en la sociedad que lo ha acogido. Por tanto, las
leyendas en Guatemala permanecen y tienen vigencia porque cumplen la
funcién que en péarrafos anteriores he mencionado. Y mientras esa funcitn
perdure, las leyendas tendran vida.

Las leyendas en el medio rural guatemalteco tienen una permanencia mas
honda, porgue su funcién estd mas arraigada. Lo mismo puede decirse del
grupo indigena. En este Gltimo, los mitos, las leyendas y las creencias sobre
la conceptualizacion de la vida, el tiempo, etc., son mucho mas s6lidas, mu-
cho mas esotéricas y misticas, y cuyo examen necesita de un verdadero tra-
bajo de investigacion llevado a término por personas que pertenezcan a ese
mundo; porque, estudios de ladinos, escritos en castellano, sobre la tradicion
oral indigena, son pobres y no confiables. La Gnica técnica metodologica, a
mi entender, en este caso, es la recopilacion literal por medio de un equipo
grabador, y por un indigena versado en las técnicas de recoleccion de datos.
De otra manera, se corre el riesgp de equivocar el camino por las rutas de
Occidente y tergiversar el pensamiento netamente indigena. Y estos estudios
en Guatemala hasta hoy se empiezan a hacer.

Las leyendas recopiladas en la ciudad de Guatemala son, como apunté en
parrafos precedentes, ladinas, mestizas, con hondas raices en la cultura occi-

dental.

Estas leyendas fueron traidas en su mayor parte por los conquistadores
europeos, y aqui en América, Guatemala en cuenta, se fueron recreando y
transformando hasta tomar caracteres propios. La contribucion indigena, de
los pueblos naturales que habitaron estas latitudes, es poca, porgue la in-
fluencia europea en las ciudades principales del Nuevo Mundo (el caso de la
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Ciudad de Guatemala), fue mucho mayor. No debe pasar inadvertido el he-
cho de que los vinculos establecidos con la metrdpoli, Espafia, fueron muy
vigorosos y constantes; en tanto que la relacién entablada entre las ciudades
capitales de la colonia con el interior de las provincias de la misma fue muy
débil si se compara con Ia primera. Todo elio es com prensible en una estruc-
tura colonial como la espafiola (B84). De ahi que la tradicién oral castella-

mala. Siguiendo los mismos planteamientos, comparto la opinian de Carrizo
en el sentido de que los hechos que integran el patrimonio espiritual de los
pueblos americanos provienen en gran medida del siglo XV, unos, y otros de
los siglos XVI y XVII Buropeos, “venidos en cadenas de recuerdos, de padres
a hijos, o en libros impresos. Los demds han sido hechos aguf fen América) a
imagen y sernejanza de aquelips™ (B75: pdg. 19). En otros términos: el espi-
ritu de la edad media Campea en el interior de las leyendas de Guatemala,
ademds de manifestarse espontdneamente en muchos otros actos de la vida
pablica y privada de los pueblos de Ia Repiblica.

Alfonso Carrizo sefiala también que uno de los factores que apuntalan es-
ta supervivencia del espiritu medioeval, comin a toda América, es que la
Conquista, o mejor, para utilizar el término de Lafaye, las conquistas de
América se hicieron simultdneamente. Casi todas las ciudades del Nuevo
Mundo espafiol fueron fundadas en el siglo XVI (B75: pég. 22). Por eso,

Iempo recuerdan un mundo coman: el siglo déci-

Tampoco se olvide que todos los pueblos de América tuvieron tiempos co-
munes: casi cuatrocientos afios de explotacién espafiola. Recién llegados de
Espafia las leyendas, los cuentos y las canciones, pasaron de costa a costa
répidamente en boca de los aventureros y los conquistadores, v de alli vinie-
ron rebotando hasta nosotros gracias al proceso de difusién implicito en la
tradicibn oral,

Por su parte, Henry Lafaye sefiala que los espafioles venian imbuidos de
tal manera de los libros de caballerias y de.latradicién judio-latina, que en

Mundo y asi aprisionaron y se apropiaron de América con tanta seguridad
como por la conquista misma’ (B72: pag. 152). Es decir, entonces, que los
conquistadores y colonizadores hicieron realidad las ficciones en que crefan,
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y crearon otras semejantes que con el transcurso de los tiempos llegaron a
convertirse en populares, y hoy, cuatro siglos después, las clases proletarias
de Hispanoamérica las repiten todavia,

Finalmente, concluyo con las palabras de German Arciniegas; “/a Colonia
llega (a América) para darse a Dios, y es feudal y supersticiosa”™ (B20: pég.
148), diganlo si no estas leyendas recogidas en la Nueva Guatemnala de la
Asuncibn,

0.2.2 ESTUDIOS REALIZADOS EN GUATEMALA

En Guatemala los estudios serios y cientificos sobre folklore se cuentan
con los dedos de las manos. Apenas si existen. Menos adn investigaciones so-
bre la tradicion oral en cualquiera de sus manifestaciones. En este campo no
sé encuentra antecedente alguno.

Sin embargo, existen proyecciones folklbricas en la literatura, construidas
tomando como base estas leyendas. Los cuentistas han recogido de la tradi-
cion del pueblo las figuras y el sentir populares y los han reslaborado en pie-
zas literarias, unas con méas fortuna gue otras, siendo este el Gnico material
con que se cuenta para el analisis comparativo e interpretativo. Obviamente,
estas piezas son més literarias que cientificas, por lo que su uso se reduce al
minimo. Deben ser trabajadas con mucho tiento,

En lo particular he tenido todo el cuidado con estos cuentos. Su utilidad
reside en la tradicidén popular que cada cuento tiene como base. Es necesario,
entonces, aprehender ese meollo para los efectos del andlisis comparativo. Es
decir por lo tanto, que traté de llegar a esa tradicion que el autor tomd, y la
he desvestido de su ropsje literario. No estd demds indicar las dificultades
que este procedimiento presenta,

Para otros usos en el campo de la disciplina del Folklore, materiales de es-
ta naturaleza se vuelven totalmente inGatiles. Por ejemplo, si se tratara de for-
mar un indice nacional de leyendas, la utilidad que estos cuentos podrian
reportar seria nula. Para ello se requiere de colecciones cientificamente reco-
lectadas en el campo. Por la naturaieza de este trabajo, las luces que propor-
cionaron fueron de mucha ayuda.

Esta recoleccidon de leyendas y casos que hoy presento, es una pequefia
contribucion al estudio del folklore narrativo de Guatemala.
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0.3 METODOLOGIA EMPLEADA

que ellas juegan, v la razén por.la_cual estén vigentes todavia en pleno siglo

T

A X. Ojal4 los objetivos propuestos los Hava logrado llenar.

Por otro lado, dada Ia dificultad de conceptualizacién, para el anélisis de
la estructura interna de cads leyenda utilicé patrones propios, como ya he
dpuntado, pero siguiendo muy de cerca la clasificacion de Carvhalo-Neto y
la distribucién temética planteada por el mismo autor para las leyendas del
Paraguay (B7), para asi estar dentro de un marco aceptado intemacional-
mente,

Y, por otra parte, por razones de método, me vali de ciertos términos que
son aplicados al andlisis del Cuento popular, pero que también pueden ser
utilizados en el estudio de la leyenda, Es necesario, entonces, que los expli-
que brevemente,

Cada leyenda es un TEMA, también llamado TIPO, que est4 compuesto
por episodios llsmadas MOT] VOS, cada uno: los Que a su vez se compo-
nen de RASGOS que es el elemento mas pequefio en la estructura de la le-
yenda (B56: psg. 12).

Cada leyenda se presenta bajo una infinidad de formas, llamada cada una
VERSION. Las diferencias entre VERSIONES en relacién a una de ellas, y
que he llamado PROTOTIPO o VEHS!DN-PHDTDT!PG, y Linda Degh
CREENCIA-NUCLED (B82), toman el nombre de VARIANTES,

El Prototipo es el producto de una reconstruccidn hipotética de la leyenda
Y que el investigador reconstruye en su gabinete de trabajo después de com-
parar todas las versiones recolectadas,
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Provisto de estos instrumentos, emprend( el andlisis de lo encontrado en la
investigacidn propiamente dicha.

El trabajo de campo fue realizado en los meses de noviembre-diciembre de
1867, y enero-febrero de 1968. A lo largo de este tiempo recorr{ los lugares
plblicos de la ciudad: parques, plazas, atrios de iglesia, comedores, mercados,
etc., poniendo énfasis en los barrios mas viejos y de mayor tradicién de la
ciudad de Guatemala; no olvidando tampoco los barrios proletarios y lum-
pen-proletarios,

La técnica empleada fue la entrevista directa con-les-informantes, cuidan-
do de lienar lo mejor posible la ficha de investigacién. Como auxiliar indis-
pensable del trabajo de campo me vali de un aparato. grabador. Luego de
tener las cintas magnetofénicas grabadas, procedi a su transcripcibn LITE.
RAL en fichas y carpetas en donde, por razones que no vienen al caso men-
cionar, quedaron archivadas hasta la fecha. El total de versiones ¥y cintas
magnetofbnicas serdn trasladadas al Centro de Estudios FolklGricos de la
Universidad de San Carlos, donde les corresponde estar.

Preocupacion del autor fue darle prioridad, a lo largo del estudio, al mate-
rial tomado directamente de la tradicion oral y sirvio de base para la elabora-
cion de hipotesis, comparaciones e interpretaciones.

Es mi mayor deseo y a la vez causa de honda satisfaccion que estos mate-
riales se salven del olvido, y que de alguna manera sean utilizados para com-
prender mejor la mentalidad colectiva del guatemalteco.

Finalmente, quiero dejar constancia de mi comprometida gratitud con ca-
da uno de los informantes que tan desinteresadamente proporcionaron la
materia fundamental de este estudio; al Consejo Directivo del Centro de
Estudios Folkléricos de la Universidad de San Carlos de Guatemala, en espe-
cial al licenciado Roberto Diaz Castillo, por el apoyo que han brindado al
autor en la elaboracion de esta modesta obra de folklore narrativo de Guate-
mala; al licenciado Julio Quan Rossell, por el auxilio y el respaldo desintere-
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PARTE |

1 LEYENDAS DE LA CIUDAD DE GUATEMALA
—andlisis e interpretacidon—

1.1 LEYENDAS ANIMISTICAS

LAS ANIMAS BENDITAS

Prototipo

La base real de la leyenda de las &nimas benditas, se encuentra
en uno de los mundos que el catolicismo crea para la vida ultrate-
rrena: el purgatorio.

De acuerdo con la idea popular, las almas que se purifican en el
purgatorio pertenecen a la categoria de espiritus que tienen gque
“vagar por el mundo en busca de paz, porque Dios no los deja en-
trar al cielo, si antes no han saldado las cuentas que dejaron aqui
en la tierra”, |5 inf,)

Al comparar todas las versiones recogidas, pude reconstruir el
prototipo siguiente: las dnimas benditas se presentan como espiri-
tus “blancos”, buenos, (5inf.) “gue protegen de todo peligro a las
personas que rezan por su redencion todas las noches™ (6 inf.)

Rasgos fisicos:

Se les reconoce por los rasgos fisicos siguientes: forma de perso-
nas, ataviadas con habito de monje, color blanco, portando cirios
en las manos. Aparecen generalmente en actitud de orar, y no es
posible verles el rostro. Estos rasgos aparecieron en todas las ver-
siones recopiladas,

Relaciones con el hombre

Segln esta leyenda gue corre en labios del pueblo, las &nimas
benditas se encuentran reunidas en un solo lugar, que va del purga-
torio al limbo (de acuerdo con las distintas versiones), Ambos luga-
res resumen la idea fundamental: un lugar impreciso sin tiempo ni
ubicacion, del cual salen las dnimas “e/ dia de Todos los Santos
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(1 de noviembyre), 5 las dos de la tarde, y no regresan sino hasta el
Dia de Difuntos (2 de noviembre], a las doce de la noche, Sélo
una ver al afio se les concede a las dnimas esta gracia; asi ellas pue-
den volver al lado de sus familiares para recordaries que deben re-
zar por eflas”, (5inf.)

Es decir, entonces, que por estos dias las animas del purgatorio
entran en relacion con los seres humanos, apareciéndoseles en las
calles de las ciudades, o en las encrucijadas de los caminos. Sin
embargo, esta relacidbn que se entabla no es dafiina, sino todo lo
contrario: las dnimas se convierten en espiritus bienhechores de
quienes rezan por ellas.

Practicas méagicas

Como préctica méagica, en relacion con las dnimas benditas del
purgatorio, se aconseja a la persona a quien se ha muerto un fami-
liar muy cercano en el transcurso del afio, que durante los dos pri-
meros dias de noviembre, se cuide de no dejar ningin recipiente
con agua en las habitaciones de la casa, “porgue como las dnimas
salen en forma de palomillas o mariposas blancas, se pueden aho-
gar en cualquier trasto con agua”. También se recomienda que
“ese mismo dia uno debe poner una veladora ante el retrato de fa
persona muerta para gue su dnima se dé cuenta gue no se le ha ol-
vidado, y mds mejor aun, si se puede poner unas ramitas de cipreés,
A las dnimas les atrae mucho el olor del ciprés”™, (6 inf.)

Variantes

Debo hacer notar que en todas las versiones recopiladas de la
leyenda, los rasgos descritos no muestran gran variacion. En lo que
respecta a la aparicion temporal de las &nimas, se descubren dos
variantes:

1 Que las &nimas se presenten rezando en una iglesia, v,

2 Que se presenten recorriendo, a manera de procesidn, las ca-

lles de la ciudad.

A cada variante corresponde una serie de casos folklbricos que,
por razones de método, se presentan en la segunda parte de este es-
tudio.
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Roberto Paz y Paz informa que esta procesién de dnimas toda-
via tiene vigencia en algunas ciudades del interior de g repiblica,
como por ejemplo, Jalapa y Cobdn, para el dia de Todos los San-
1os.

En estas ciudades son los nifios quienes piden y la poblacién les
da sin ninguna repugnancia: al contrario, alegremente. Ellos solici-
tan dulces de ocasitn (ayote en miel, torrejas), y no dinero como
en la ciudad de Guatemala. En Jalapa los nifios piden Canchul o
Canshul, en tanto que en Cobén piden Tziquin o Siquin. En San
Pedro Pinula, departamento de Jalapa, los nifios piden y ofrecen
ayole en miel, que no es més que la cabecera que se les puso a los
muertos un dia anterior.

Afirma Paz y Paz que por los afios 30 presencid el fendmeno
folklérico aqui resefiado en el municipio de Cabafias, departamen-
to de Zacapa.

Sin embargo, la leyenda de las &nimas benditas tiene un ancestro
mucho més lejano que el siglo XIX, Casi podria asegurar que se
remonta a los origenes de la humanidad. No se olvide que el alma
como concepto siempre ha preocupado a los hombres desde sus al-
bores, (B6: pdgs, 750 y ss.), y que ademnds es un motivo universal,
presente en todas las especies del folklore narrativo,

Folklore comparado

Haciendo un andlisis comparativo de la narracién guatemalteca
con el folklore mundial, se encuentra que en Paraguay existe la
leyenda de la MALA VISION, que “es ef alma del otro mundo, de
una persona que murié en pena y que por su falta de conformidad
v resignacién, ha sido condenada a vagar eternamente en medio de
fos bosques, especialmente en aquelios que nunca o muy raras
veces han sido hoilados por la planta del hombre, ¥ én donde casi
no penetra la luz del sol”, (B7: pag. 209).

Mala visién es para el Paraguay lo que las benditas &nimas son
para el folklore de la ciudad de Guatemala. Indudablemente gue al
ahondar la investigacién en el drea rural, las vinculaciones seran
més estrechas,

Tampoco hay que olvidar que las &nimas benditas del purgato-
rio son motivo de maltiples manifestaciones folklbricas en otras
partes del mundo.
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En Haiti, existe la creencia que “cuando dos personas pronun-
cian a la vez la misma palabra, libran un alma del purgatorio” (B8:
pag. 414}, y en Ixtldn de Judrez, Oaxaca, México, las iglesias tie-
nen un repique especial llamado toque de dnimas, que “es un to-
que ligubre, impresionante, que se ejecuta a las ocho de la noche
con dos campanas, en recuerdo de los difuntos, para pedir al ve-
cindario que haga sufragios por sus deudos. Es un toque reglamen-
tario para todas /as épocas del afio”. |RO: pég. 209)

Finalmente, hay que recordar que en el mundo hispdnico e his-
panoamericano, las ocho de la noche es “Ja hora de las dnimas”, Es
la hora en que los espiritus se aprestan a salir a campos vy ciuda-
des,

Folklore interpretativo

Al igual que todas las de este estudio, esta leyenda participa del
pensamiento magico de la conciencia popular, Si se hurga en sus
entrafas, se encontrard una base netamente espanola, del espafiol
conquistador y colonizador que a todo le hallaba una salida sobre-
natural; por elle afirmo que la leyenda que analizo es mestiza, ladi-
na. En el folklore del indio esta concepcidn no se encuentra por-
que no existe. Para el indio estas cosas no tienen sentido.

En cuanto a su raigambre social, las variantes y versiones de la
leyenda se encuentra con los mismos rasgos en todos los barrios de
la ciudad de Guatemals, Ain pervive en las calles y plazas tal ¥
como la aprendieron y repitieron Y repiten ain, los descendientes
de los conquistadores.

1.1.2  LOS ENTIERROS DE DINERO

1.1.2.1

Version-PROTOTIPO

Al hacer un andlisis comparativo de las versiones recabadas de
los entierros de dinero, encontré que la siguiente version popular
puede resumir el prototipo de la leyenda: “En la mayoria de las
casas viejas, hay gente enterrada. Ahora bien, para encontrar la luz
del dinero hay que tener cuidado, porque las luces se pueden equi-
vocar (los huesos también emiten su luz). Pero cuando la fuz es de
dinero, uno la puede ver sélo de la media noche en adelante. Para
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que esto suceda, debe darse una condicion: el hombre debe tener
un alma afin a la del difunto, un atractivo para que le deje su dine-
ro. Si asi resulta, sale en el lugar donde estd el dinero una luz que
sg eleva tanto como sea la profundidad en que se encuentre el di-
nero; luego se esparce por toda la tierra, y sube y baja, sube y baja.
Entonces lo que uno debe hacer es ir a poner una sefia con carbén
o tiza, pero tiene gue ser en forma de cruz, o bien clavar una esta-
ca en el suelo. Esa luz no quema. Si la luz que se encuentra es
blanca, serd plata lo que se hallard. 5i es roja lo que hay es oro, y
azut si son foyas’. "Todo esto pasa porque antes los ricos acos-
tumbraban a enterrar sus pistos en botijas de barro: fijese que
mandaban un pedn a que abriera un hoyo. Una ver hecho esto, se
enterraba el dinero, luego se tapaba, y entonces el patron mataba
al pedn por miedo a que dijera el lugar donde se escondia el reso-
ro, y entonces lo enterraban junto al dinero. Por eso es que siem-
pre al escarbar se encuentra un esgueleta”™ (7 inf.).

A las personas que durante su vida terrenal fueron ambiciosas, y
gue habiendo acaparado dinero lo dejaron escondido, “Dios /as
castiga y no las deja entrar al cielo a descansar” (8 inf.).

Variantes

Al correlacionar las versiones recabadas en la ciudad de Guate-
mala, con el prototipo de la leyenda, se encuentran dos variantes:

En la primera, el duefio del dinerg se aparece a la persona esco-
gida y le indica el lugar exacto en donde se encuentra “la fuz del
dinera”, pero no define el cardcter de dicha llama.

La segunda variante, en cambio, hace uso de todos los rasgos
que expone la versibn:prototlipo.

En los casos de enterramientos de dinero transcritos més adelan-
te, se hace alusidn a cada variante.

Folklore comparado
EN GUATEMALA

Guatemala no cuenta aun con un estudio sistematico sobre el
particular. Sin embargo, las proyecciones folklbricas literarias que



se han escrito, recogen varios rasgos populares de la leyenda de Jos
entierros de dinero. Esta es la dnica fuente que se tiene para llevar
a cabo el anélisis comparativo, por lo tanto, las he trabajado con
mucho cuidado y reserva, ya que no constituyen materiales folkla-
ricos de primera mano, sino aproximaciones adulteradas por el au-
tor.

Hecha esta advertencia, pasamos a ver que es en la regibn del
departamento de Sacatepéquez, donde se asienta la ciudad de Anti-
gua, la vieja Santiago de Guatemala, capital de! Reino durante la
época de la dominacién espafiola, donde mas abundan las versiones
de esta leyenda, lo que parece confirmar su cardcter colonial,

En las versiones presentadas por Armas Lara (B10: péag. 138 y
Francisco Herrera (B11: pags. 43-44), se reproduce con exactitud
el prototipo encontrado en la ciudad de Guatemnala, El rasgo parti-
cular antiguefio estriba en la exigencia presentada por el esp/ritu
al favorecido de nacer en ei lugar indicado, una marca de cuatro
ladrillos en forma de cruz, Y en que hace hincapié el primer autor
citado. (B10: pag. 138).

A su vez, ambos autores hacen mencién a un tesoro enterrado
por dos hermanos, famosos en la tradicién de la ciudad de Antigua:
los Barreneche, que seglin Herrera murieron en 1715 (B11: pég.
43), dejando sus riquezas acumuladas escondidas para siempre, y
su fantasma vaga cuidéndolas.

De esta regitn de |a repiblica, la proyeccion literaria méds fiel
con el alma popular es la trazada por la escritora Lily Aguirre. La
autora se refiere a la Antigua como ciudad de tradiciones y leyen-
das, y afiade que una de estas creencias, que han sido transmitidas
de generacion en generacion, es la que dice que “cuando una perso-
na muere dejando 5us tesores enterrados, tene que aparecer en ese
lugar hasta que alguien los encuentre” (B12: pég. 204). La im-
portancia de esta referencia estriba en su similitud con la version-
prototipo encontrada en la tradicién oral de la ciudad de Guate-
mala. Al respecto, la autora apunta que “Jos espantos se empefian
en indicar el sitio exacto (del tesoro), para que sean extraldos y su
alma pueda descansar en paz”, Confirma, ademds, el rasgo de |a
muerte del pebdn, pues afiade “gue se asegura que en muchos casos
los peones que abrian los hoyos eran matadas al terminar esta ope-
racién, con la finalidad de que no se divulgara el lugar donde habis
quedado enterrado el dinero o las joyas. A esto se atribuye que



cuando se han encontrado entierros, a/ ladp de estos se vieron es-
queletos humanos”™ (B12: pag. 204). La coincidencia entre ambas
versiones es clara,

En resumen: se puede concluir que tanto la leyenda de Antigua
comao la encontrada en la actual ciudad de Guatemala constituyen
una sola. Por lo que se deduce que de Antigua past |a leyenda a la
ciudad de Guatemala, probablemente en la mente de los traslacio-
nistas * de 1774-1776, y que, a su vez, la primera llegd en boca de
los espafioles conquistadores, como mds adelante s indica.

EN AMERICA

En el continente americano, especialmente en hispano v luso-
américa, el tema o tipo estudiado se reproduce infinidad de veces:

Asl, en Chile, se encuentra que son famosas las Candelillas (B13:
pags. 168-170), “luces que brillan y se mueven en la nache”, pero
cuyas variantes no reproducen el rasgo del dinero enterrado, sino
dichas luces son una versién fantaseada de los fuegos fatuos,

En Argentina aparece en varias especies del Folklore Narrativo:
Susana Chertudi lo cita entre sus cuentos folkiGricos (B14: pégs.
164-166). En esta version se reproduce fielmente la version guate-
malteca. La autora se queja que este tipo no aparece en los monu-
mentales Indices de Arrne-Thompson, por lo que duda en clasifi-
carlo como cuento. En mi opinién, dicho tipo corresponde a la
leyenda y al mito. En versiones consultadas del mismo pais (B13;
pags. 172-74) después de presentar los mismos rasgos populares
que la guatemalteca, invariablemente concluyen con gue el espan-
o que ansiosamente busca deshacerse de sy dinero, “era un alma
en pena” que (nicamente as( se libraria del castigo divino y des-
cansaria en paz.

En otros paises al Sur de Guatemala, el tema del tesoro escondi-
do también existe:

* Se llamé traslacionistas a las personas que deseaban y luchaban porque la
cudad de Santiago de Guatemala, arruinada por los terremotos de Santa
Marta en 1773, fuera trasladada a un nuevo asiento. En tanto que Terronistas
s denomind a quienes pretendfan la reconstruccién de la ciudad Y su perma-
nencia en el valle de Panchoy.

Finalmente triunfé la posicion de los Traslacionistas y la ciudad fue trasla-
dada al valle de la Virgen en 1776, donde actualmente s encuentra,




En el folklore paraguayo “Plata Yvyguy™ significa tesoro escon-
dido, y en el Brasil toma el nombre de “botija”* (B7: péags. 211-
212). Carvhalo-Neto advierte que el tema de la Plata Yvyguy es
muy conocido en el primer pais, en donde “para calmar a los di-
funtos duefios de los tesoros, hay que rezarles por su alma, o hallar
el tesoro y hacer celebrar misa por el descanso del alma que lo
ocultara” (B7: pag. 211).

Por su parte en el Amazonas existe el mito de la Mae do Fogo
(madre del fuego), “fosforescencias producidas por huesos en des-
compaosicion™, pero que el pueblo cree que son almas en pena.
(B15: pags. 48-90).

Cémara Cascudo informa que el tipo en cuestién fue compilado
en Brasil por Anchieta en 1560, junto con mitos relacionados con
el fuego (citado por B7: pdg. 211).

Finalmente, mds cerca de Guatemala, en Costa Rica, también se
encuentra la leyenda con los mismos rasgos y motivos (B16: pdg.
138),

EN EL MUNDO

El tema de dinero enterrado forma parte también del folkiore
mundial. En Suiza (B17: pags. 139-143) se ha recogido una version
similar a la leyenda guatemalteca; pero la versibn aludida tiene va-
riantes sustanciales. Por ejemplo: no aparece la luz que sefiala el
dinero, pero, sin embargo, hace alusién detallada a todos los demas
rasgos. Cabe mencionar que el personaje central no es un espiritu
que entrega el dinero, sino el diablo mismo que tiene encantado a
un valle. Una vez el demonio ha logrado que un labriego encuentre

el dinero, el hechizo del valle se rompe,
Por otra parte, la idea del dinero enterrado ha servido de eje

central para otras manifestaciones folkloricas. Relacionado con las
tradiciones sobre el Arco-Iris, Virginia Rodriguez Rivera hace refe-
rencia a tal tipo. Indica que en Chicago, |llinois, EE,UU., se cree
que “una de las puntas del arco-iris, la mds cercana al horizonte,

* En Guatemala y Centro América, se conoce como botija el recipiente de
barro en donde se encuentra el tesoro. A pesar de la similitud con el nombre
brasilefio, hay que tomar en cuenta que en Brasil se entiende por botija al fe-
nomeno folklonco en su totalidad, en cambio en Guatemala, se llama asi 2 un
rasgo del fenémeno,
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manca un tesorp escondido”™ (B18: Pégs. 52-69) creencias que tam-
bién aparecen en México entre los indios Mixes,
Resumiendo: Ia leyenda del dinerg enterrado recopilada en Ia

Folklore interpretativo

Esto nos lleva a concluir que Ia creencia fue ensefiada por los
espafioles a los pueblos Que conquistaron y colonizaron en Améri-
ca. Es una idea impuesta, que sélo la mente midgica del espafiol
fanético pudo crear,

El anédlisis de 1a interrelacién mundial de esta leyenda, me per-
mite descubrir |a mentalidad del espafiol del siglo XV|.

En relacién con Guatemala especificamente, a pesar del tiempo
transcurrido entre 1524 y la fecha actual, este tipo de pensamiento

Una vez pasado el momento militar de |5 COMyuista, este espafiol
5& convirtit en explotador, y se dedicé 3 utifizar y a recibir el tra-

nizacion de sy alma®™ En POCas palabras: este espafiol colonizador
recibfa toda clase de beneficios sin necesidad de trabajar, Estg
mismo da a entender entre lineas la leyenda de los entierros de di-
nero,

La persona que encuentra el dinero siempre se hace rico, sin que
le cueste gran trabajo buscarlo, pues el “Gparecido”, duefio del
IeSOro, se toma la molestis de hacerlo, ensefiando ademas el lugar
donde éste se encuentra; a la ver el “aparecido” solicita que el
monto de lo hallado sea dividido en tres Partes: primera, para in-
vertirla en misas y novenarios, para redencitn de su alma; segunda,

[ S S
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para que sea repartida entre los pobres (evangelio), v tercera, co-
mo recompensa parz quien lo encontrd (oro). En cuanto a la glo-
ria, necesariamente vendra adscrita al oro, Cabe entonces reflexio-
nar, ¢no son las mismas motivaciones que impulsaron al espafiol
conquistador, y que hoy priva en la mente del ladino guatemalte-
co, del ladino de la ciudad de Guatemala?

A tal punto llega la obsesitn de esta idea, que entre los casos
que presento en la segunda parte, se halla el de una persona que
ademas de hacerse de riquezas, logré paner un negocio con el dine-
ro que encontrd enterrado en su casa.

Aparte de esto, puede asegurarse que la mayor cantidad de ver-
siones recopiladas se hizo en los barrios burgueses ¥y pequefio-bur-
gueses de la ciudad: Vista Hermosa, La Cafiada (zona 14), El Sau-
ce, barrio del Sagrario, de La Merced, etc. En cambio, en los
barrios proletarios como los de Candelaria y Parroguia Vieja, la
alusion a la leyenda fue menor. En los primeros, la conviccién de
los informantes al narrarlos dejé asombrado al investigador. A no
dudar, cada uno de ellos lo cree a pie juntillas. Los segundos expre-
san su conviccion con menos vehemencia. Creo que esto se debe a
que la burguesia capitalina, acostumbrada & explotar al indio y al
ladino pobre de la sociedad guatemalteca, hace gala todavia de su
respeto por los valores coloniales.

1.1.3 LAS CASAS DE ESPANTOS = 1.«

1.1.31

Las leyendas de casas de espantos: de esas casas en donde los es-
piritus de la mas diversa indole se pasean libremente, abundan
tanto en la ciudad de Guatemala (B99), como en otras partes de |a
replblica, al grado que no se encuentra vivienda de construccién
un tanto antigua, que no posea un misterio de ultratumba que con-
tar,

Version-PROTOTIPO

Al analizar las distintas versiones recabadas, no presentan una
gran variacin entre si. No hay variantes significativas. Sin embar-
80, no puede construirse una version-Prototipo, ya que estas narra-
ciones populares, mas que leyendas, deben clasificarse como casos
folkléricos,
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1.1.3.2

1133

No obstante, hay un hilo general que une a todas, y que puede
sintetizarse:

Las leyendas de casas de espantos se refieren al aparecimiento
de sombras que transitan furtivas por los corredores,; y a espiritus
que carecen de un miembro o parte del cuerpo, ya sea la cabeza,
las piernas o los brazos. También hacen alusion a ruidos que se es
cuchan por las noches en las cocinas en donde se caen los utensi-
lios vy, en dende, a su vez, espiritus traviesos hacen fuego en los
poyos, y rezan sin que se les pueda ver.

Ademas, se atribuye a los espantos domésticos el apagar las lu-
ces eléctricas, abrir grifos del agua, cerrar puertas abiertas en las
narices de las personas, y lanzar piedras contra los vidrios de la
casa,
Finalmente, en relacidn a las leyendas de casas de espantos de la
ciudad de Guatemala, puede apuntarse que al diablo se le encuen-
tra en una que otra casa, ya sea en el Callejon de Soledad (9 inf.),
en el callején del Anima Sola, o bien por el llano de Gerona.

Folklore comparado

Este tema o tipo pertenece al mundo. Cuesta creer en la exis-
tencia de un pueblo que no posea narraciones de esta naturaleza,
porque la humanidad misma las ha creado en el transcurso de su
historia, de ahi que vivan aln en la tradicion oral, y mientras exis-
ta un hombre con mente fantasiosa que les dé vida, estas leyendas
tendrén total vigencia.

Folklore interpretativo

{Qué més puede agregarse a lo que las mismas leyendas dicen?
Poco puede decirse sin correr el riesgo de errar el camino. Unica-
mente que en ellas el pensamiento pre-logico llega a su cUspide: los
espiritus habitan con uno, en su propia casa, al punto de no respe-
tar ni la intimidad del hogar, Estas leyendas se encuentran en todos
los barrios y lugares de la ciudad, ain en los edificios mas moder-
nos.

En suma, en la mente popular, los espiritus viven en paz y en
comunidad con los mortales, convirtiéndose en habitantes natura-
les de las casas. Reflexionemos si conocemos a persona que nunca
haya oido hablar de ellos. A decir verdad, creo que no.



1.1.4 EL CARRO DE PILOTO

1.1.41

1142

El carro de piloto es una leyenda propia de los viejos barrios de
le Nueva Guatemala. La encontré principalmente en los barrios
antiguos: La Merced, El Sagrario, La Recoleccion ¥ El Zapote; fue
también posible hallarla en otros lugares, pero siempre referida a
los barrios antes mencionados.

PROTOTIPO

Cifiéndose a las versiones populares, el Prototipo de la leyenda
dice asi:

El carro de piloto es un carretdn que recorre la ciudad a aftas
horas de la noche, los dias viernes, echando chispas a su alrededor.

El personaje que conduce el carro, “no fud mds gwe un bolo,
mulero de El Zapote, que por sus malas acciones se lo gané el dia-
blo, y anda ssustando a medio mundo aquf en la ciudad, especial-
mente & los que se les pasa la mano con el guaro™ (10 inf.)

En cuanto al nombre “piloto” vale la pena decir algunas pala-
bras: es bastante dificil discernir el origen de la leyenda, ya que la
tradicién popular lo ha olvidado. El hecho real que dio origen a
esta leyenda en un tiempo jndeterminado al entrar en proceso de
folklorizacidn, se perdié el nombre propio del cochero en la men-
talidad colectiva, quedando asi Gnicamente el nombre de su oficio:
PILOTO,

Este anonimato es precisamente uno de los elementos que carac-
terizan los hechos folkléricos, netamente del pueblo.

Relaciones con el hombre

El ‘carro de piloto se relaciona con las personas que consumen
con exceso bebidas embriagantes. Es decir, sélo los borrachos tie-
nen el privilegio de ver a “piloto”™ y carretén,

La sentencia popular es precisa: “E/ que ha chupado con ganas,
ademds de ver al Cadejo, puede ver al carro de piloto, que va tras-
Miﬁnnhpwhnfkﬂﬂmmdemmrmﬁm,
moviendo su luz verde” (11 inf.).

Con ello los adoradores del dios Baco suman a la serie de privi-
legios que su protector otorga, el de poder ver a este esplritu por
las calles de la ciudad de Guatemala,
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1.1.43

1.144

Variantes

Al someter a andlisis las distintas versiones de esta leyenda, no
encontré mayores variantes, El Prototipo resume el motivo y los
rasgos estructurales de cada una de elias.

Folklore comparado
EN GUATEMALA

Esta leyenda recopilada en la tradicion oral de la ciudad de Gua-
ternala, presenta analogia con la narrada por Barnoya Gélvez, cuyo
contexto también es la ciudad de Guatemala.

Cuenta el autor que por las noches aparece un carro por la calle
de La Merced, “tirado por dos caballos que hacen pelenguén... pe-
lenguén... sobre los adoquines. Es el carruaje de Sixto Pérez, que
va echando chispas por todas partes, (que) recorre en las noches
obscuras las cafles del barric de La Merced” (821: pag. 91).

La proyeccibn literaria aludida tiene bases historicas, ya que,
agrega el autor, Sixto Pérez era el hombre de confianza del Presi-
dente Justo Rufino Barrios, alld por 1872*, por lo cual fue comi-
sionado para ejecutar la orden de expulsitn de todos los religiosos
del pals. Pérez cumplid a cabalidad su cometido el Viernes Santo
de ese afio y de paso, y sin necesidad, atropelld la procesion de
Santo Domingo con su carruaje tirado por percherones negros.
Como castigo se lo ganaron los diablos, y “por eso es que sale to-
das las noches a recorrer las mismas calles donde cometio su desa-
cato”™ (B21: pdg. 91).

Al hacer un andlisis cuidadoso se advierte que ambas versiones
tienen la misma ralz, si bien cada una de ellas posee sus rasgos par-
ticulares precisos. Es importante, ademds, tener en cuenta que

* El autor se refiere al momento en que Justo Rufine Barrios ejercia la Pre-
sidencia de la Repiiblica como encargado del gobierno provisorio, mientras el
preddente Miguel Garcia Granados le hacia la guerra 3 Honduras. En el lapso
de pocos meses que Barrios fungié como presidente dicto el decreto de expul-
sion contra las rdenes religiosas que causé ranto revuelo en el ambito conser-
vador de Guatemala.

La leyenda que narra Barnoya Gilvez pudo haber surgido comao reaccién a
esta situacién para asi tener base para tachar a los liberales de la época de

ateos ¢ irrespetuosos con el pueblo.
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dichos rasgos son urbanos, propios de la ciudad, nacidos en la Nue-
va Guatemala de la Asuncién.

EN AMERICA

El motivo general de la leyenda de la carreta solitaria gue atra-
viesa campos y ciudades, se encuentra en el folklore narrativo de
otros paises. En Venezuela, por ejemplo, se han recogido varias
leyendas al respecto.

Por los caminos de la tierra de Bolivar transita el carretero Pa-
rrasco guiando a los transedntes en las noches obscuras. “Cuando
alguien se pierde... encuentra la huella fresca del carro de Parrasco
que lo sslva del mal* (B13: pdgs. 171-172), En Uruguay se cree
en carretas invisibles que transitan trabajosamente por los campos
y las pampas. Los campesinos uruguayos aseguran haber oido el
chirriar de las ruedas y las voces del carretero dirigiendo los bue-
yes (B13: pdg. 172).

No obstante la similitud, las carretas de la América del Sur son
esplritus bienhechores, y no estén relacionados con los borrachos,
Ademas su visibn no es causa de mal. En cambio la particularidad
del carro piloto de Guatemala es hacer dafio. Por lo menos es moti-
vo de pavor entre los trasnochadores de Ia ciudad cuando lo ven
asomar en las esquinas moviendo su luz verde,

Folklore interpretativo

Esta leyenda responde también a un pensamiento magico. Su
funcitn resume un sentido moralizador. No se olvide que el carro
de piloto “s6/o lo ven los bolos”, Por ende, quien no lo quiera ver,
Y exponerse a tremendo susto, no debe beber ni salir a la calle a
altas horas de |a noche. No pasa inadvertido que la leyenda tiene
mucho de semejante con las creadas por los sacerdotes catdlicos
para combatir entre los indigenas el “oprobioso vicio def alcohol”.
En la préctica la leyenda se vuelve previsora y diddctica. Esto le da
vida y permite que se conserve con frescura en la mente de los
hombres de los viejos barrios de la Nueva Guatemnala,

Sin embargo, Dionisio, escondido tras la cruz del cristianismo,
vigila que 8 sus protegidos no les suceda percance alguno, y que el
Susto que proporciona tal espiritu no pase de ahi: solamente un



susto. Y mientras el divino dios de la vendimia cuida, el legendario
carro piloto sigue trastrabillando por las calles, ahora asfaltadas, de
la civdad de Guatemala,

1.1.5 LOS REZADORES DE LA NOCHE

1.1.5.1

1152

Esta es otra vieja leyenda de la ciudad. Aparece sblo en los ba-
rrios de Candelaria, la Recoleccién, Santo Domingo y la Parroquia
Vieja. Todas las versiones recogidas estdn referidas a aquéllos,

Version-PROTOTIPO

Seg(in el Prototipo, los rezadores de la noche vagan errantes por
los barrios de la ciudad. “Son unos encapirotados que caminan por
las calles rezando” (12 inf.).

“Los rezadores aparecen casi siempre los primeros viernes de
cada mes; pasan a la orilla de las banquetas con sus tinicss negras;
candelas en las manos, y se les oye en una rezadera tal que a uno
lo vuelve loco. Si uno los sale a ver, se lo pueden ganar” (6 inf.),

A los rezadores en su caminata invisible también se les puede
percibir aunque no se les vea. El aullar de los perros los anuncia.

Relaciones con &l hombre

Los rezadores de la noche entran en contacto con los seres hu-
manos por iniciativa de estos Gltimos. Quien los busca los puede
ver indefectiblemente. La tradicién popular advierte que cuando el
fanebre cortejo pasa recorriendo las calles de la ciudad, y alguien
sale a observarlo, “alguno de los rezadores se para y le entrega una
de sus candelas (a veces son dos); le dice que se las guarde, y que
va @ pasar por elias a la noche siguiente. Eso si: le advierte que de-
be colgarias en la cabecera de su cama, Al otro dia, lo que aparece
en lugar de cada candela es un hueso fémur” (13 inf.).

Y sucediendo esto ya no hay salvacién. Sin embargo, el castigo
no se verifica al instante. Hay un tiempo de reflexién. Queda ain
la posibilidad de poder recurrir a las précticas mégicas para librarse
del maleficio.
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Practicas mégicas

“Cuando uno ya ha visto a los rezadores y le han dado las candelas,
ya se lo llevd a uno la que lo trajo &l mundo; y para salvarse de
ellos lo que se tiene que hacer es salir a esperarios en el mismito
lugar donde los vio, pero corn un nifio en los brazos, sélo asi las
candeilas no se vuelven huesos y se les puede devolver a los rezado-
res, pues la inocencia del nifio tuerce la maldad de estos espiritus™
(14 inf.).

Y, “para librarse de ellos de una vez por todas, hay que pedirle
a algun padre que eche agua bendita a lo largo de toda la calle por
donde andan, asi ya no vuelven mds, pero como los rezadores son
unos jodidos se aparecen al rato en otro barrio” (14 inf.).

La angustia popular provocada por este misterio se resuelve re-
curriendo a la candidez de un nifio de pocos meses de edad, que no
esté aun contaminado “por este pecaminoso munde™, Esto salva la
situacion. El nifio sirve de escudo protector contra la maldad, y los
rezadores de la noche no pueden oponerse a su inocencia. Asi el
hechizo queda roto.

Variantes

Al comparar las distintas versiones recopiladas con el Prototipo
de la leyenda, se encuentran tres variantes, a saber: en la primera,
la leyenda de los rezadores de la noche aparece asociada a la muer-
te y a los perros. Seg(n esta variante, las personas “‘gue se echan
los cheles de los perros en /os ojos pueden ver a la muerte y a los
rezadores”, porque, “Tos cheles de los chuchos son las ldgrimas que
ellos derraman cuando los miran” |9 inf.). Y en estas circunstan-
cias no hay salvacion alguna: “fa muerte carga con uno”’,

En la segunda variante, aparecen de improviso los rezadores de
la noche los primeros viernes de cada mes por las calles de la ciu-
dad. La persona que los ve transitar es arrastrada a sus filas. En
otras palabras, “se fo ganan”.

Y la tercera variante se refiere al aparecimiento de estos espiri-
tus, y a las précticas mégicas que ejecuta la persona afectada para
librarse de su hechizo; lo cual generalmente se logra.

En la segunda parte se transcribe un caso folklorico que repro-
duce cada una de estas variantes,
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1.165

Al analizar las tres variantes anteriores se encuentran rasgos co-
munes: la conceptualizacidn de los espiritus como portadores del
mal. Los rezadores de Ia noche son seres que causan dafio, ya que
“se ganan a las personas”. Tampoco hay variantes significativas en
sus elementos constitutivos, ni en la forma de aparecerse por las
calles de la ciudad, asi como tampoco en el rezo que musitan y que
conmueve el silencio de la noche. No obstante, ninguna de las va-
riantes hace alusién & si este rezo estd dirigido a Dios o a Satands,
al diablo, el dios caldo.

Elemento comin en las variantes de la leyenda lo constituyen
las candelas que los rezadores llevan en las manos. La conversion
de dichas candelas en huesos es interesante, va que en todas las ver-
siones la identifican con exactitud: un hueso fémur, Sin duda la
comparacion se debe a la longitud del hueso asociado al tamafio de
el cirio.

Folklore comparado
EN GUATEMALA

La antigliedad de esta leyenda se infiere después de analizar las
versiones recopiladas en los viejos barrios de la ciudad capital con
las proyecciones folklSricas literarias que aparecen en otros pue-
blos de la repiblica,

En Antigua Guatemala, departamento de Sacatepéquez, Herrera
le da vida y estilo a esta leyenda (B11: pégs. 63-64). Los rasgos v el
mativo que presenta pertenecen a la tercera variante antes apunta-
da. Es decir que su version literaria se vincula a la muerte vy a los
perros. Es interesante corroborar que en ella el rasgo del hueso se
identifica pienamente: un fémur. La muchacha de la proyeccin
literaria de Herrera enferma y luego muere. Se la habian ganado
dichos espiritus.

La versibn antiguefia es importante, ya que puede constituir un
antecedente de la encontrada en la ciudad de Guatemala, No obs-
tante que su nombre cambia, pues en Antigua no se conocen como
“rezadores”, los rasgos comunes son varios. Esto nos lleva a pensar
que la leyenda cuajé en Antigua (la vieja Santiago de Guatemala),
¥ luego pasd a la nueva capital después de su traslacién, quedando
refundida en los primeros barrios surgidos, y que hoy constituyen
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los barrios mds viejos de la ciudad. Aqui en la Nueva Guatemala,
quienes siguen repitiendo la leyenda los han llamado rezadores de
la noche.

En otras partes de la repdblica no me fue posible hallar referen-
cia alguna sobre dicha leyenda,

EN HISPANOAMERICA

La vieja raiz de la leyenda cobra plena vida al llevar a cabo un
andlisis comparativo con otras versiones recogidas en Hispanoamdé-
rica. Aparece en ellas con la misma fuerza y frescura como en la de
Guatemala.

Su tipe o tema se encuentra en otra manifestacitn de folklore
narrativo hispanoamericano: los cuentos populares.

Al respecto vale la pena apuntar que para este tipo se tiene la
suerte de contar con un material folklérico de primera mano, lo
que proporciona una mayor certeza al andlisis.

En Ecuador ha recogido el maestro Carvhalo-Neto (B22: pég.
B6) en la provincia de Tungurahua, una version que corresponde a
la segunda variante encontrada en la ciudad de Guatemala.

En general, tanto la version del cuento ecuatoriano como la le-
yenda guatemalteca, presentan rasgos comunes, pero, sin embargo,
es posible encontrar los rasgos particulares que el medio social y
geografico en que son re-creadas les ha impuesto. Asi, en Ecuador,
los rezadores se identifican con el diablo, y las précticas mégicas
poseen otros elementos particulares: no basta tener un nifio en los
brazos para librarse del hechizo, rasgo que se reproduce en la ver-
sibn guatemalteca, sino se debe quemar romero y ramos benditos*
a la mitad de la noche, cuando aparezca de nuevo el hombre (el re-
zador, en Guatemala) que ha entregado la candela. A su vez la ver-
sibn ecuatoriana coincide en muchos rasgos con la peruana encon-
trada por Terrense Leslie Hansen (B23). Carvhalo-Neto advierte
que este tipo no aparece en los indices universales de Arnee-
Thompson, pero si en el de Hansen, que se refiere a tipos de cuen-
tos populares encontrados en América del Sur y en el Caribe (B24),

" El rasgo se refiere a los ramos bendecidos que se entregan el Domingo de
Ramos en las iglesias catblicas, en conmemaracion de las palmas con que fue
recibido Jesucristo en su entrada tdunfal en Jerusalén.



Por su parte Susana Chertudi, en su excelente trabajo de recopi-
lacion de cuentos folkléricos argentinos (B14: pags. 161-162), hace
alusion al tema de la leyenda que analizo. La versibn argentina co-
responde a la segunda variante de la guatemalteca. Los rasgos y la
practica mégica (los nifios en brazos) son similares. La versibn ar-
gentina termina asi> el espanto (o rezador) dice a la mujera quien
ha entregado la candela: “si no fuera por la criatura, a vos también
ya t'iabriz comio™ (B14: pég. 162).

Susana Chertudi hace referencia a otras versiones recopiladas en
Argentina por Alfonso Carrizo.

Al colocar estas versiones hispanoamericanas en un solo plano
No se encuentran mayores divergencias, Per, Ecuador, Argentina,
y Guatemala, tienen versiones semejantes. Es decir, entonces, que
el tipo de la leyenda se mantiene, aunque aparezca en otra especie
del folklore narrativo: los cuentos populares. La esencia en ambas
es la misma,

EN ESPARNA

Es I6gico suponer que si se manifiesta en tantos paises de origen
hispénico, el tema de la leyenda y los cuentos provenga de Espafia.
Asfl lo parecen probar las versiones recogidas alld por Marco Aure-
lio Espinoza. (Citado por B14: pag. 162),

Por su parte en las proyecciones folkibricas en la literatura de
Espaiia encontré alusiones a este tema popular. Del Valle-Inclén en
su cuento “La Hueste™ (B25: pags. 183-190) reproduce rasgos que
permiten identificario,

Segan esta narracion, a un caballero que transita solitario por los
campos se le encabrita el caballo, por lo que se encoleriza y mal-
dice al animal. Voces misteriosas le increpan su insolencia. Enton-
ces el caballero ve aparece una procesién de animas, de esas “dni-
mas en pena que vienen al mundo psra cumplir penitencias”™. (R25:
pdg. 185). Las voces llaman al caballero y le entregan un cirio.
Entre las cosas que le advierten, le dicen: “fdesde este instante)
eres hermano nuestro, y todos somos hifos de Satands” (B25: pég,
186) (confesién que permite identificar las voces como espiritus
malignos). En el desenlace del cuento, las voces llevan al caballero
hasta la orilla de un rio, donde desaparecen en la niebla,

Elementos de otra indole se descubren en |a version espafiola:
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brujas en aquelarre, una procesidn de dnimas sustituyendo a un en-
tierro o bien el aparecimiento de una procesién de rezadores, que
es el rasgo més comdan en las versiones americanas. Pero el colofén
es el mismo: el dafio causado por los rezadores: en el caso del ca-
ballero del cuento, las voces no hacen més que presagiarle la muer-
te de su concubina con quien vivia “en pecado mortal”.

Esta leyenda, en sintesis, aparece en muchas regiones del orbe, si
bien tiene origenes diferentes. Pero para nosotros, los hispanoame-
ricanos, ella nos fue trafda por los conquistadores espafioles, y aqul,
en nuestras tierras, ha cobrado vida propia y se mantiene en la tra-
dicibn oral de estos palses.

1.15.6 Folklore Intsrpretativo

iCuéinto podria decirse de esta leyenda que se remonta a tiem-
pos tan lejanos sin respetar fronteras y mares!

Indudablemente la leyenda responde al pensamiento mégico que
domina a los hombres. A esos hombres que siempre piensan enla
muerte como Onica meta final de la vida, v estén al acecho de pre-
sagios y signos misteriosos.

Esta idea ha cristalizado en distintas especies folkl6ricas, el cuen-
to y la leyenda, y el tema ha tomado caracteres propios en cada
pals. Esensuma, un tema universal., Los rezadoresde la noche no
respetan fronteras. Son hijos de los hombres, sin tiempo ni distan-
cia.

En particular la leyenda de la ciudad de Guatemala, posee un
exquisito sabor mégico y una pincelada art(stica incomparable. 56-
lo el nombre de la leyenda dice mucho: rezadores de la noche.
Mayor belleza no puede estar resumida en tan pocas palabras, Es
una bella imagen creada en los barrios populares a fuerza de repetir
mil y una* veces la misma versién fundamental.

A pesar de que la version de la ciudad de Guatemala no escapa al
influjo mundial, por lo que participa de sus caracteristicas, es una
expresion popular propia, por lo que nunca se encontraré total-
mente igual en otro punto del orbe.

1.1.6 LOS CAMINANTES

Los caminantes es una leyenda del interior de la repiblica. Pertenece a los



departamentos del oriente del pais.* Sin embargo, la recogl en los barrios de
la ciudad de Guatemala,

1.1.6.1

1.1.6.2

1.1.63

1.1.6.4

Version-PROTOTIPO

Después de analizar cuidadosamente las versiones encontradas, a
parece el siguiente prototipo de la leyenda:

“A los eaminantes se les ve caminar por las carreteras del pafs™.
(15 inf.). “Se aparecen principaimente de noche en forma de per-
sonas corrientes, pues son las almas de las personas que han muerto
én accidentes de carretera, por eso es que cuando alguien estd en
problemas tratan de ayudario.” (16 inf.)

Esta es la version-Prototipo. Asi aparece en los departamentos
de Chiquimula, Zacapa y Jutiapa.

Relacién con el hombre

La funcién de los caminantes es la de ayudar a las personas que
se encuentran en problemas. Cuando una persona se pierde o se
encuentra sola en los caminos solitarios del pais, y lo acecha un pe-
ligro, los caminantes acuden en su auxilio, ingeniéndose la manera
de asistirla, Es en esta forma como los caminantes entran en con-
tacto con los mortales.

Variantes

Las versiones encontradas de los caminantes no difieren mucho
entre si. No se encuentran mayores variantes. La versién- Prototi-
po resume todo el sentido de la leyenda.
Folklore comparado

A pesar que los informantes afirman que a estas almas se las ve

recorrer todos los caminos de la repldblica, no recogl versiones que
confirmaran esta opinién, Tampoco se encuentran proyecciones

* El geografo Julio E. Quan Rossell, divide las zonas geogrificas de Guatemala en forma
bastante objetiva y apegada a la realidad guatemalteca, ya que toma en cuenta para su
andhisis la situacién social, culeural, fisica, etc., del pafs. Una de sus zonas geogrificas e
el oriente de la repiblica, al que aplica los eriterios a que hago referencia en este andlisis.
Quan Rossell prepara Geografia de Guatemala.
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folkléricas sobre el tema.

Sin embargo, el tema o tipo de los caminantes si se identifica con
versiones recopiladas en paises de la América del Sur.

En la provincia de San Juan, Argentina, apunta Echagiie, existe
la quebrada de las 4nimas (B26: pigs. 89-93), en donde e aparecen
a los arrieros el alma de las personas que se han despefiado especial-
mente cuando uno de ellos se encuentra en peligro.

Los rasgos y el motive en las versiones argentina y guatemalteca
son similares. Pero el colorido que proporciona el paisaje geogréfi-
co de cada pafs, le imprime un toque particular v peculiar a cada
una de ellas, De ahi que en Argentina sean almas despefiadas las
Que se aparecen a los arrieros y, en Guatemala, en el 4rea del orien-
te del pais, sean caminantes que transitan por las carreteras. Es in-
teresante observar que en esta parte de la repGblica las montafias
no existen en las proporciones que en la provincia argentina.

Foliclore interpretativo

A pesar de haber sido recogida en la ciudad de Guatemala, |a le-
yenda es de evidente origen rural. Todos los rasgos y motivos ha-
cen pensar en ello, Indudablemente, vino a la ciudad en labios de
un migrante del oriente a la ciudad de Guatemala,

Debe recordarse, a propdsito, que las personas de oriente de la
replblica se ven obligadas a abandonar sus lugares de origen en
busca de mejores horizontes. Esto se debe, por una parte, a la
pobreza de los suelos que ya sblo piedras producen, y por otra a la
pérdida de la esperanza en el encuentro de un porvenir menos
doloroso. A su vez, la poblacidn de oriente es la més vinculada al
espafiol-conquistador, ya que por estos lugares el mestizaje ha sido
relativamente bajo, Todos estos factores se conjugan para que el
pensamiento occidental y colonial prive con mayor fuerza gue en
otras dreas guatemaltecas. Aqui lo indigena casi no es tomado en
cuenta.

De ahi también el por qué el ladino guatemalteco de oriente
esté orgulloso de su ascendencia espafiola. A esta alcumia se debe
sin duda esa altivez que heredd y ese pensamiento miégico y supers-
ticioso, obsesionante, que se descubre en todas las acciones de su
vida cotidiana, Ls leyenda de los caminantes es un ejemplo de lo
anterior,



1.1.7 EL PASAJERO DEL MAS ALLA
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1.1.7.2

Los viajeros solitarios e intempestivos venidos del infinito que
abordan automéviles de alquiler después de la hora de las dnimas,
constituye la médula de una de las leyendas mas sugestivas de la
ciudad de Guatemala. (B99)

Los taxistas han recorrido las calles de la Nueva Guatemala en
busca de pasajeros desde su fundacitn en el valle de la Ermita. Se-
guramente los primeros taxis fueron landds o victorias. Hoy son
automdviles modernos.

Prototipo

El motivo y los rasgos de las distintas versiones definen el
siguiente prototipo de la leyenda:

Segln la tradicion popular, en ciertas épocas del afio, o en dias
especiales, en las esquinas de las calles de la ciudad, generalmente
en la calle del Cementerio, una mujer muy bella (algunas versiones
aseguran que es un hombre), (B89) aborda un carruaje o bien un
automovil de alquiler {segiin el tiempo del narrador de la leyenda),
y recorre distintos puntos de la ciudad. Al final de la “carrera”, se
percata que no tienen codmo pagaria, entonces entrega al cochero o
taxista una medalla o alg(n objeto que invariablernente lleva pen-
diente del cuello. Cuando el chofer va en busca del valor del pasaje,
$e encuentra con que la misteriosa pasajera ha muerto tiempo
atras. Este espiritu es inofensivo. Simplemente aparece visitando
“sagrarios”, que al parecer es el motivo principal de la leyenda.

Después de comparar todas las versiones, se colige que los rasgos
de esta misteriosa mujer no sufren mayor alteracién, no obstante
estar dichas versiones temporaimente distantes. Es decir que el
espiritu se ha venido comportando en igual forma desde su cres-
cién hasta la actualidad.

El prototipo que he intentado construir redne los rasgos funda-
mentales de todas las versiones y variantes, pues el motivo subya-
cente s8 mantiene,

Relaciones con el hombre
El pasajero venido del mds alls estd dispuesto a trabar relacién




1.1.7.3

1.1.7.4

con el hombre en cuaiquier momento, aungue este Glitimo no se
encuentre predispuesto pues para su aparecimiento no se requiers
de una hora o momento especifico.

Por otra parte, la leyenda fue recogida en todos los barrios de la
ciudad de Guatemala, aun en los de més modema construccion, lo
cual es un indice de su vigencia.

Variantes

Al comparar las versiones con el prototipo construido, se dedu-
cen tres variantes.

En la primera, aparece como dramatis personae, un cochero que
presta sus servicios la noche del Jueves Santo. Es abordado por una
mujer que solicita ser llevada a visitar los siete sagrarios que la cos-
tumbre manda, a un numero igual de iglesias en la ciudad. Esta
variante reane las versiones més antiguas, donde la accion de la
leyenda transcurre en la vieja Guatemala, anterior a los terremotos
de 1917-18.

La segunda se refiere a la transformacion del viajero solitario del
taxi en un ser sobrehumano infernal, La mayor parte de |as versio-
nes coinciden en decir que en una calavera. En esta variante el
espiritu venido del méas alld es un ser maligno, ya gue causa perjui-
cio al chofer del taxi. “Se lo gana”.

La tercera variante enmarca la accidn de la leyenda en la
Guatemala posterior a los terremotos, y segln la cual, en una de
las més modernas vias de la ciudad, la avenida de La Reforma,
deambulan espiritus dispuestos a abordar a un automovilista
trasnochador 0 a un taxista, sin previo avisto. Esta version es rica
en el rasgo que se refiere a don Lorenzo Montifar® quien “se /e
aparece todas las noches a los automovilistas que recorren la aveni-
da de la Reforma de sur a norte” (13 inf.)

En la segunda parte de este estudio se presenta un caso folklori-
co de cada variante.

Folklore comparado
A pesar de mis esfuerzos no pude encontrar referencias sobre

* Lorenzo Montifar, Intelectual guatemalteco del siglo XIX, tal vez el mas connotado
liberal de su época. Se le erigib un monumento en la avenida de la Reforma y décima calle
de la actual zona diez de la ciudad de Guatemala.



esta leyenda entre las proyecciones folklbricas literarias.

Sin embargo, investigaciones de campo posteriores® me han per-
mitido comprobar gue tiene vigencia en el interior de la replblica,
por lo menos en la regidn de Santa Lucia Utatlan, departamento de
Sololé, donde recogi entre la poblacitn ladina algunas versiones.
Referencias posteriores indican que también existe en la regién
oriental de la repblica. Por otra parte, el tipo de esta leyenda es
tema universal, {Quién no ha oido mencionar alguna vez el apare-
cimiento de seres llegados del més alld, que dejan como huella una
medalla, o un recuerdo al ser humano con quien han entrado en
comunicacion?

Sin duda sus rasgos y motivos pertenecen al folklore mundial, y
es uno de los més utilizados en proyecciones folklbricas de la mas
diversa naturaleza, al punto de haber servido de base a cintas cine-
matogréficas y series de television. Recuerdo una serie de televisidn
mexicana llamada *‘Leyendas de México” que hacia alusion a este
tema.

La leyenda de Guatemala finalmente, guarda una frescura grande
en sus palabras y en su motivo, en especial las versiones de la
variante nimero uno,

1.1.7.5 Folklore interpretativo

La leyenda del pasajero del més alld es un excelente ejemplo
de creacidn literaria popular. Responde a un pensamiento esotéri-
co, cuajado de magia y colorido tradicional. {Qué mejor entreten-
cibn para los habitantes de Guatemala que divertirse oyendo una y
mil veces esta leyenda durante los largos dfas de Semana Santa?

Este relato refleja, ademds, ese pensamiento fandtico espafiol
heredado que perdura en la tradicién oral de las ciudades de Guate-
mala y Antigua Guatemala. Es una muestra que permanece en to-
das las clases sociales. Tanto el proletariado como la pequefia
burguesia hacen mencidn de ella, y si bien las capas altas de la
burguesia ladina y urbana se rien de la leyenda aludida, en el

* Investigaciones el autor llevd a cabo, como investigador del Centro de Estudios de
Poblacién de la U:i::rﬂﬂ:d de San Carlos, en la mﬁﬁu.:la:dﬂmu Lucia Uratlin, durante
1970.

La investigacion llevada a cabo intentd cubrir la dindmica secial del lugar. Debido al
interés del autor por los asuntos folkloricos, hizro también una recoleccion de datos de
eita indole en el drea



fondo de su mente queda la duda sobre su veracidad.

Confirma lo apuntado el hecho de haber recolectado varias ver-
siones en los barrios mds burgueses de la ciudad.

Por otro lado, el rasgo de Lorenze Montifar es digno de comen-
tario aparte, La mentalidad pre-logica del pueblo llega al extremao
de creer que este ilustre hombre patrio se baja de su pedestal para
divertirse asustando a automovilistas trasnochadores,

En cierta medida la variante de esta leyenda cumple una funcién
moralizadora, ya que se relaciona con las personas que se emborra-
chan con frecuencia... Y por aguello de que quien no quiera ver
gatos negros... que no salga de noche..,

Es en sintesis, una fiel expresién de la mentalidad magico-
religiosa de la ciudad de Guatemala. Pensamiento vivo que se
trasmite de padres a hijos.

1.2 LEYENDAS ANIMISTICAS CLASICAS

Me he tomado la libertad de subtitular as/ a las siguientes leyendas porque
se refieren a espiritus universales, presentes en las mentes de los pueblos de
Hispanoamérica, posiblemente como una herencia de las consejas espafiolas,
Que 3 su vez se remontan a tiempos imprecisables. Las he llamado clésicas®
porque permanecen, no obstante el tiempo y los cambios sufridos por los
pueblos hispanoamericanos. A pesar de la llamada independencia, de la cul-
tura impuesta, de las luces de nedbn y de los edificios de cristal, que han
marcado un ritmo distinto a nuestras vidas. Son cldsicas porque permanecen,
no obstante todo aquello, no fuera, sino dentro, muy dentro de la concien -
cia individual, £

La Siguanaba, El Cadejo, El Tzitzimite y La Llorona han recorrido las
ciudades y los campos hispanoamericanos asustando y entreteniendo a los
hijos de nuestros mayores desde hace cuatro siglos. Se han bafiado en los
blcaros coloniales, han gritado a la vera de los barrancos y han hecho ruido
con sus “casquitos de cabra® en el empedrado de las calles. Son consejas
presentes desde Lima, Quito y Cartagena de Indias, hasta Santiago de
Guatemala, de Cuba y de Chile. Desde México hasta Ia Tierra de Fuego. Son,
en una palabra, las leyendas de América.

A pesar de sufrir cambios en su ropaje, en su forma, las leyendas clasicas

* El término clisico lo he utilizado en su sentido mis amplio y comin.



siguen siendo las mismas en su contenido por los cuatro puntos cardinales ce
América, y siguen trasmitiéndose oralmente de generacion en generacion,

Hoy, en Hispanoamérica, nueva provincia de nuevo imperio, el Cadejo se
resbala en el asfalto de las calles, la Siguanaba no encuentra un tanque donde
bafarse con su guacal de oro y el lamento de la Llorona se pierde entre el
ruide de los motores de los automdviles. La miisica de las radios y la violen-
cia exportada de las televisoras los callan. Sin embargo, en algan punto de
nuestros pueblos habré personas que aseguran haberlos visto, que juran por
Dios que tales seres existen,

Estas leyendas animisticas pertenecen al mas puro folklore de la humani-
dad. En cada pueblo se manifiestan en forma particular. Las siguientes
versiones ejemplifican la forma peculiar como las perciben los barrios popu-
lares de la ciudad de Guatemala,

1.2.1 LA SIGUANABA

1.2.1.1  Prototipo

La mentalidad popular identifica a la Siguanaba como a “una
mufer que se aparece en los tangues de agua, vestida de blanco y
(con) el pelo suelto, muy negre y muy largo, bafidndose con un
guacal de oro. Sale todas las noches en el tangue de San Sebas-
tidn”™, (17 inf.)

“La Siguanaba castiga a los maridos infieles y a los hombres que,
s/ no son casados, se van tras cualguier mujer que se les pone en-
frente”, (5 inf.)

Esta mujer aérea y transparente recorre las pilas piblicas de los
barrios de la ciudad, y hasta se detiene en |as de casas particulares.
Muchos afirman haberla visto. ¥ ain més, hombres que si bien no
han tropezado con sus encantos en los obscuros callejones de la
ciudad, si creen en su existencia.

1.2.1.2 Rasgos fisicos

La Siguanaba es uno de los muchos espiritus que Dios no ha
dejado entrar al cielo mientras no solventen su situacidn aqul en la
tierra. (18 inf.} Los caracteres fisicos por los que el pueblo la reco-
noce, son determinados y no dan lugar a equivocacion: forma de
mujer con camisbn transparente. Aparece bafdndose en algin
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tanque pablico o en cualquier lugar en donde pueda haber agua.
Se hace seguir por los hombres para luego, al final de una larga
persecucion, perderlos en algan barranco. Puede agregarse a estos
elementos, el rasgo brillante del guacal de oro con el gue se echa
agua, y el peine del mismo metal, con el cual desenreda sus cabe-
llos, que versiones recabadas en algunos barrios de la ciudad le
adjudican.

Relacion con el hombre

Segln lo gue cuenta la leyenda, todos los trasnochadores estdn
propensos a encontrarla, sin embargo, persigue con mayor insisten-
cia a los hombres enamorados. A los donjuanes que hacen alarde
de sus conquistas amorosas, A éstos, la Siguanaba “se les aparece
en cualguier tangue a altas horas de la noche, y la ven bafldndose;
su chulisimo cuerpo se trasluce a través del camisén,; el hombre
que fa mira se vuelve loco por ella. Entonces la Siguanaba lo llama,
y se lo va llevando, se lo va llevando hasta embarrancerio. Eso si,
fa Siguanaba nunca ensefia /a3 cara, y no es sino cuando ya se lo ha
ganado a uno cuando se la muestra; entonces uno para no perderse
debe morder una cruz, 0 una medallita y encomendarse a Dios™.
(19 inf.)

Quien ha tenido la suerte de encontrarse con la Siguanaba se
estremece cada vez que lo cuenta, e impresiona al oyente con la
conviceidn de su relato; ello me lleva a pensar en lu profundo que
esta leyenda se encuentra en el alma popular.

En resumen, la relacibn que traba la Siguanaba con el hombre es
de (ndole negativa. Lo busca pars causarle dafio, De ahi que la
Siguanaba guste aparecerse en las noches mas obscuras, cuando no
hay luna, y por los caliejones mds solitarios de la ciudad,

Précticas mégicas

El hombre que ha caido bajo el infiujo de La Sigusnaba puede
librarse de su straccibn negative recurriendo a praciicas magicas
que pueden clasificarse en dos formas:

La primera que se le presenta a la conciencia humana, es |a de
piotegerse con un amuleto, ya sea haciendo la senal de la cruz,
encomendéndose & algin santo, o bien morder con los dientes



1.2.1.5

un objeto de metal, especificamente un cuchillo, o en su defecto,
los campesinos guatemaltecos recurren al machete,

La segunda y la més eficaz, a juicio de los informantes, es |3 si-
guiente: el hombre hechizado por la Siguanaba debe hacer un
esfuerzo supremao y acercarse a ella “o mds posible, tirarse al suelo
cara al cielo, estirar la mano hasta tocarle el pelo, y luego jaldrselo.
As/ la Siguanaba se asusta y se tira al barranco™. (20 inf.)

Finalmente “hay versiones que dicen que uno debe agarrarse de
una mata de escobilla, y asi, cuando alla tira de uno, al agarrarse
/8 victima de la escobilla ella siente Que le jalan el pelo™",

Esta (ltima préctica es mas efectiva, ya que es el antidoto pro-
Pio que contrarresta el poder diabélico de esta mujer infernal.

Variantes

Después de comparar las versiones recabadas con el prototipo
construido de la leyenda, se encuentran tres variantes bien defini-
das, a saber:

Una primera en la cual la Siguanaba se presenta con los
Apuntados adelante. E! desenlace dramético de la leyenda muestra
@ esta mujer con cabeza y un rostro de caballo, En esta variante la
Siguanaba manifiesta su influencia negativa tratando de despefiar a
Ia persona que la persigue,

La segunda variante presenta a la Siguanaba con los mismos ras-
905 y &l mismo motivo generales, pero en lugar de la “cara de caba-
llo”, lo que muestra es una calavers desquebrajada. Aqui también
causa dafio, tratando de perder y “ganarse” a la persona que oyby
desed sus encantos fisicos.

En la tercera variante, aparece la Siguanaba con sus rasgos carac-
teristicos, pero no ataca, ni ocasiona perjuicio a la persona afecta-
da, sino al final de la leyenda, la misteriosa mujer se vuelve y
muestra al hombre que la persigue el rostro, que tiene los mismos
elementos de las otras variantes, con la suficiente anticipacibn co-
Mo para permitir la huida del hechizado. Es en esta variante donde
las pricticas mégicas se utilizan con mayor facilidad y poder,

Al analizar las tres variantes en conjunto, se encuentran los mis-
MOs rasgos ¥ ia misma trama original. Lo Onico que varia son las
personas reales que entran en contacto con ella,

) ClpiniﬁndtRﬂﬂtﬂ?ﬂ}ﬁl,ﬂptﬂjhhﬂﬂﬁﬂhﬁp’hdtﬂiﬂtwdehrqﬂbﬂﬂ.
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1.2.1.6 Folklore comparado

El tema de la leyenda de la Siguanaba ha sido uno de los més
favorecidos para las proyecciones folkl6ricas literarias, Esta, al igual
que pars las otras leyendas, es la Unica fuente con que se cuenta
para descubrir sus interrelaciones y su proceso de difusién,

Con respecto a Guatemnala, era de esperar que fuese en dos dreas
en donde la leyenda tuviese mds arraigo: la vieja capital del reino:
Antigua Guatemala y su drea de influencia, por una parte, v los
departamentos del Oriente de la Repiblica, por la otra,

En la zona de influencia de la ciudad de Santiago de Guatemala,
la leyenda aparece con los mismos rasgos que la encontrada en Ia
Nueva Guatemala de la Asuncidn. Las proyecciones mejor logradas
[las de Herrera (B11: pags. 55-56) y Armas Lara (B10; pags, 140-
141)] , expresan los rasgos folkléricos aludidos. Dichos rasgos co-
rresponden a la primera variante encontrada en los barrios popula-
res de Guatemala: La Siguanaba con cara de caballo.

En esta drea del departamento de Sacatepéquez ocurre un fend-
meno muy importante, que no pude corroborar en la tradicién oral
de la ciudad cupital: el origen de la Siguanaba. Lily Aguirre, lo na-
rra en una proyeccion folklérica al parecer bastante fiel a la tradi-
cién de su pueblo antiglefio (B12: 155). Opina la autora que en
vida La Siguanaba fue una mujer “guap/sima’™ que tenia muchos
enamorados y amantes. Cuando se cansaba de alguno de ellos, los
mataba. Sucedid que un dia murié en la plenitud de su belleza, y
al ser juzgada por Dios, fue condenada a volver a la tierra, ““Su
cuerpo astral (desde entonces) se baflaria todas las noches en las
orillas de un lago o de un rio (o bien en las pilas pablicas de las
ciudades); (y) sus crimenes no serian perdonados hasta que un
hombre en vez de verla con placer volviera la cara con repugnan-
cia”. (B12: pdg. 155) En esta proyeccion también se descubren dos
rasgos particulares: la Siguanaba usa un huacal y un peine de plata
(B12: pag. 155), elementos que cobran sentido cuando se lleva a
cabo el andlisis interpretativo,

La leyenda posee en esta zona un rasgo distintivo v peculiar que
no aparece en otras regiones de la repiblica: la Siguanaba peina su
larga cabellera tratando de desenreddrsela, “pero nunca lo logra
porque el peine es hecho con pelos de Satands”. (B12: pag. 155)



En los departamentos del oriente de la repiiblica aparece en las
proyecciones consultadas con Jos mismos rasgos que las versiones
encontradas en la ciudad de Guatemala, Hacen alusidn especial
mente a las dos primeras varigntes, en las cuales el espiritu es dafij-
no. (B27 y B28) Paniagua manifiesta el rasgo propio de la leyenda
én oriente: a La Siguanaba se la mira baiidndose en el rio, o bien
“lavando ropa” (B27: Pag. 119). Esta Gltima accion es importan—
te porque acerca la leyenda guatemalteca a sus origenes, como ve-
remos mds adelante,

Una proyeccién importante en relacidn a la ciudad de Guatema-
la es la de Barnoya Gélvez, (B21: Pég. 141) ya que reproduce un
rasgo singular que no encontré en la investigacion de campo.

Aqui también se corrobora la practica mdgica que encontré en la
tercera variante delas versiones investigadas, ya que el protagonista
de la proyeccion de Bamoya Gélvez, cuando cae en la cuenta de
que lo lleva hechizado La Siguanaba, se aferra a una mata de
“escubilia” (B21: pag. 146) y después se desvanece, y no recuerda
nada, pero con ello ha logrado romper la fascinacién, (B21: pég,
146),

Barmovya Gélvez afade que cuando a La Siguanaba la formé el
diablo, no tenia materia para el cabello. Enojado se lo hizo de lo
primero que encontrt a mano: una mata de escobilla. De ahi que
cuando se lo hala fuertemente, ella “Siente que le jals uno ef pelo y
lo suefta™. (B21: psg. 146) La similitud con la versién recogida es
estrecha. Mas adelante el autor dice que al ver los males de La
Siguanaba, Dios le impuso como castigo ayudar a Satanas a llevar
almas al infierno con la bellezs de su cuerpo.

Finalmente vale |a pena mencionar el primer estudio netamente
folklérico que sobre este tema se conoce. Me refiero a las investi-
gaciones de Adrién Recinos llevadas a cabo en 1916, (B29: pégs.
559-566).



Recinos apunta que la Ciguanaba (escribe el nombre con ¢}, es
el fantasma hembra de Guatemala, es una especie de sirena gue
atrae con su canto cuando se bafia en las pilas pablicas por la no-
che. En la parte medular de su exposicion dice que “La Llorons es
un nombre diferente para el mismo fantasma® (B29: pég. 550) y
afiade que a La Siguanaba "se le llama Ciguamanta en algunas re-
giones”, Lamento no estar de acuerdo, Recinos confunde el moti-
vo y los rasgos de las tres apariciones. Al hacer un andlisis mas
profundo de las versiones recogidas de boca del pueblo, cada uno
de estos fantasmas, como Recinos los llama, es diferente, al grado
de que todos ellos tienen caracteres que los definen perfectamente,
como & puede apreciar a lo largo de las péginas de este estudio.

Por otra parte, el origen que Recinos le asigna a La Siguanaba
carresponde a La Llorona, por lo menos a La Siguanaba que asusta
& los habitantes de los viejos barrios de la ciudad de Guatemala,

EN CENTRO AMERICA E HISPANDAMERICA

Siguiendo con el anélisis descriptivo comparado, encuentro a La
Siguanaba vagando en los campos v ciudades de los otros pafses de
la América Central,

Apunta el doctor Carlos Gagini (citado por B16: pég. 107) que
la leyenda se encuentra con distinte nombre en el resto de paises
centroamericanos. Se le llama Cigua en Hohduras, Ciguanaba en El
Salvador y Cegua en Costa Rica, pero el espiritu al igual que en los
barrios populares de Guatemala es ¢l mismo.

El diccionario de Costarriquefiismos perfila a la Cequa como
“una mujer con cara de caballo... que se aparece de noche a los gue
andan de picos-parados y aun a las personas formales cuando andan
tarde en ls noche”, (B16: pé&g. 107).

La leyenda de La Cegua costarricense reproduce los rasgos de la
guatemalteca en forma concreta y objetiva. Sin embargo, se descu-
bre a primera vista su origen rural.

En los campos costarricenses La Cegua siembra el pénico entre
los campesinos que temen encontrarla montada en la grupa de sus
caballos. (B16: pag. 110) Este es el rasgo particular de las versiones
de Costa Rica. En una palabra, la Cegua costarricense correspon-
de a La Siguanaba guatemalteca,

El tipo o terma de la leyenda estudiada esta difundido por toda



América., En Brasil, Camara Cascudo adscribe el tema de La Sigua-
naba a los grandes mitos brasilefios relacionados con el agua
(recuérdese que La Siguanaba aparece bafdndose en las pilas pbli-
cas). Opina que puede enlazarse con los Ipi-piard del Brasil, (B30:
pags. 11-34) monstruos marinos que en forma de mujer salen a la
vera de los rios o de los lagos, v de los cuales se tienen noticias
desde los comienzos de la dominacion portuguesa. Decia el padre
Fernando Cadini que “las hembras (de los lpt-piard) * parecen
mujeres, tienen cabellos largos, son hermosos, se ericuentran estos
monstruos en las barras de los rios.” (Citado por B30: péag. 14)

Siguiendo esta perspectiva Ibgica, La Siguanaba se agrega al ciclo
mundial de seres sobrenaturales que habitan lagos, fuentes, rios,
elc., ¥ que se encuentran en todas las culturas a lo largo de todos
los tiempos. Es decir, entonces, que no puede haber predominio
en los origenes de la leyenda de un 4rea sobre otra, sino hay con-
gruencia de ideas y origenes simultdneos.

Por su lado México tiene su Matlacihua, (B31: péags. 35-40) co-
mo equivalente a La Siguanaba guatemalteca v al Ipd-piard brasi-
lefio. La Matlacihua “era una mujer esbelts. vestida de bianco,
hermosa, que gustaba salir en naches de luna, cuando el vecindario
descansaba.” (B31: pag. 37) Las funcionesde la Matlacihua son
semejantes a las de La Siguanaba, ya que aqueila, para que “fa divi-
sen sus enamorados o trasnochadores que regresan  a sus hogares
después de la media noche”, se viste de blanco. (B31: p&g. 37) O
sea que la Matlacihua mexicana también busca el amor de los solte-
ros y de los casados libertinos.

Por otra parte, los rasgos concordantes con La Siguanaba guate-
malteca son numerosos. En La Matlacihua se descubre la misma
identidad y las mismas intenciones, aunque en Gltima instancia sus
nombres varien. Especialmente su vinculacién es muy estrecha
con la segunda variante de las versiones de Ia ciudad de Guaternala.

En el caso de la leyenda mexicana, opina Pérez Serrano, que
tiene origen indigena. No obstante, creo con Camara Cascudo, que
el tipo o tema de dicha leyenda fue traida a América por ok con-
guistadores como herencia de la edad media europea, Porsu parte,

" Roberto Par y Paz, sefiala que los lpi-piard pueden ser los Manatics, cuyas hembras
tienen pechos y sexo como el de las mujeres, v puede que semejen tener pelos, Paz y Paz
reafirma su posicion diciendo que Cristobal Colan cuando llegh a terras americanas vio
en aquellas a las sirenas de las leyendas medioevales Curopeas.
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Elias Ortiz ha encontrado en la regibn de Pasto, Colombia, la
leyenda de La Viuda que con las diferencias del caso, resulta ser La
Siguanaba guatemalteca,

En el drea de Pasto, La Viuda “conduce a fos trasnochadores que
encuenira en sus paseos nocturnos hasta el cementerio de la locali-
dad y los deja allf medio muertos de miedo” (B100: pég. 112);
también La Viuda se complace en asustar a los borrachos. Sefiala
el autor que cuando La Viuda se hace seguir por algdn hombre, en
cierto momento se voltea y le aparece en lugar de cara “una calave-
ra que arrofa fuego por las drbitas huecas”, (B100: pdg. 112). Las
concordancias con La Siguanaba son evidentes.

En Venezuela también se ha recogido una leyenda relacionada
con el agua. (B13: pdgs. 162-163) La trama de la versién se desen-
vuelve alrededor de un indio caribe que pierde a su prometida, v la
encuentra una noche a la orilla de una laguna, junto con otras
mujeres “bellas y transparentes”, lavando ropa. Al encontrarla, la
novia le da un largo beso y con éste lo arrastra a la muerte, Es
interesante encontrar acd vinculacién con La Siguanaba guatermnal-
teca. Recuérdese que la version venezolana hace referencia al agua
y @ la muerte del protagonista como consecuencia de la relacion
entablada con aquel ser etéreo habitante de la laguna,

EN EL MUNDO

En el folklore universal la relacién de la mujer con el agua es
muy estrecha. La Biblia ya hablaba de mujeres que se aparecian en
los pozos del desierto. En otras latitudes y culturas, no conectadas
entre si, el tema aparece también. Para los fines de este analisis, se
encuentra en Espafia una variante original. Esto es interesante por-
que ayuda a aclarar el camino de difusién que ha seguido la leyen-
da.

Las lavanderas, en Espafia, especialmente en la provincia de
Asturias, constituyen una especie de seres sobrenaturales, “fantas-
mas que casi siempre llevan la muerte”, (B13: pag, 162) Son seres
difusos que lavan ropa a la orilla de los rios en las noches sin luna.
¢Acaso en Guatemala La Siguanaba no lava ropa a orillas del rio
Motagua, y no en Venezuela el indio caribe consume su amor con
una lavandera “bella y transparente”? La correlacion se establece
decididamente.
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También en las proyecciones folkldricas literarias es posible
encontrar un tema similar al tipo general de La Siguanaba guate-
malteca. Del Valle Inclan, construye Un cuento basado en &l
(B25: pags. 99-100) Es atrayente el tipo de prdcticas mégicas que
describe Valle-Incldn, semejantes a las halladas en Guatemala.

Si se miran en conjunto todas las versiones comparadas, se llega
a la conclusidn que el tipo o tema de La Siguanaba es universal.
No importa el nombre con el que se le designe. La idea general, el
tipo especifico, es el mismo,

En esta perspectiva, La Siguanaba es la versitin particular de este
espiritu de Guatemala, La idea es universal.

Folklore interpretativo

La Siguanaba es una de las leyendas mas bellas que se manifies
tan en Guatemala, y un motivo que las clases populares han cons
truido y heredado. Es una creencia mégica del pueblo alimentada a
través de los siglos.

Si se pone atencion a esta belleza intrinseca de la leyenda elabo-
rada en Ameérica y en su valor folklérico, se justifica la denomina-
cién de leyendas clésicas que les he dado. En relacidn a su difusion
y origen, creo en la hipdtesis siguiente: el tipo en la literatura
popular de seres sobrenaturales relacionado con el agua es univer -
sal, pero la figura que representa La Siguanaba es |a versién ameri-
cana del tipo anterior. Es creacion de los espafioles que nacieron
en América, nietos de los conquistadores. No obstante lo afirmado,
en el proceso de creacién de la leyenda no participa el indigena,
Su contribucién se reduce (nicamente al nombre. Es comprensible
porque la leyenda fue creada para ensefiarie al indio.

Al respecto, Cdmara Cascudo afirma que los Ipii-piar4 brasile-
fos, a los que he hecho ya alguna referencia, son netamente euro-
peos. Los indigenas de esas tierras no poseen este tipo de concep-
ciones. “La presencia del iara —recalca el autor— denuncia al
blanco o la influencia asimiladora del mestizo irradiante y pldsti-
co”. {B30: pag. 16) Otro tanto puede decirse de la Matlacihua me-
xicana y de La Cegua costarricense. La Siguanaba guatemalteca
aparece entonces como imposicion del ladino en la mente del indio,
Ya Adridn Recinos decia a principios de siglo que lo més Gtil para
el estudio del folklore guatemalteco eran los cuentos de la pobla-
cién blanca o mestiza. (B29: pag. 560)
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Es decir, entonces, que esta narracidn es una creacion del criollo
que vino a sembrar sus angustias y sus esperanzas en las Indias Qc-
cidentaies. La leyenda debid haberse formado al filo inicial del ré-
gimen colonial. Estoy de acuerdo con German Arciniegas cuando
afirma que el espafiol conquistador creé ficciones para proteger su
"pureza” del indio. Necesitaba barreras para vivir separado de él,
Al espaniol le debemos las puertas y las ventanas. El cred las casas
andaluzas para proteger a sus mujeres. (B20: pags. 36-52).

Cred asi también fantasmas para adoctrinar a los indios en mu-
chas cosas, entre ellas la contencidbn y las buenas costumbres
civilizadoras. El propésito del espafiol al inventar la figura de La
Siguanaba, era ensefiar al indio a ser recatado, a no abusar de la
carme, Los conquistadores abusaban de ella tras las puertas de los
conventos y bajo la cruz evangelizadora, Asi nacid la Siguanaba,
y asi se la echd a rodar como leyenda por todos los campos y ciu-
dades del rey de Espania. Esta leyenda serd etema pues vive y vivira
hasta que en los barrios populares renieguen de ella. *

La Siguanaba aparece todavia cumpliendo esa misidbn original
con la que fue creada por la mentalidad del colonizador y explota-
dor; es una funcidn moralizadora y previsora: obliga a temerie.
Quien rebase la linea de la continencia y abuse del placer de la
carne se arriesga a que La Siguanaba lo castigue, y le advierta que
debe volver por el buen camino que sefisla el dios de los conguis
tadores.

Analizando ahora la manifestacién de esta leyenda en Guatema-
la, diré, en primer lugar, que es digno de comentario el hecho que
aparezca en todas las clases sociales del pais. Todas la conocen, y
cada una de ellas alguna vez ha oido hablar de ella. AGn més, cada
clase, cada barrio, tiene sus rasgos particulares.

Asi se encuentra que La Siguanaba aparece en los barrios popu-
lares con rasgos sencillos. La Parroquia Vieja, La Candelaria, EI|

' No obstante lo expuesto, hay corrientes que admiten en las leyendas y otras manifes-
taciones culturales, la teoria de los origenes simultaneos. Es decir, creen en la existencia
de leyendas paralelas tanto en Europa como en América, cuyo origen es diferente, pero si-
multanco, pero cuyo contenido, al hacer un analisis comparativo, es el mismo.

Sin embargo, para la leyenda de La Siguanaba, dadas las caracteristicas expuestas ¥ su
difusion en las distintas areas de I'{lsp.anumu:riu_ me hace concluir que fue una |r}ren|:h
traida por los Espafioles en la época de la conquista (dglo XVI); ademis no se olvide que
w encuentra en algunas regiones de Espafia.



1.21.8

Cerro del Carmen, han visto una bella mujer bafidndose en las pilas
publicas. En los barrios pequefio-burgueses de la ciudad se le agre-
gan rasgos que reflgjan un sentimiento de ascenso social de clase.
Es decir, los signos exteriores de prestigio de quienes quieren de-
mostrar al mundo que son ya poseedores de riguezas. Jocotenango,
los barrios de San Sebastidn, Belén, La Recoleccion le asignan a La
Siguanaba un huacal y un peine, ya de oro, ya de plata; rasgos bri-
llantes obviamente, que llaman la atencién. No se olvide en este
sentido que en la Antigua aparece La Siguanaba con su peine de
plata, y tampoco que de la ciudad de Santiago ya en ruinas pasé la
leyenda escondida entre los enseres y efectos personales de quienes
se trasladaban al valle de La Ermita en 1774, y que aqui prosperd,
y sigue viviendo en los viejos barrios de la ciudad,

En los barrios de alta burguesia, La Siguanaba es més disoluta,
mas sexual. Aqui se la ve como un objeto de placer. En ellos la le-
yenda no tiene mayor significacidn, pero permanece en la mente
de los que se burlan de lla.

Finalmente, vale la pena apuntar que sobre esta narracibn hay
mucho que hablar. E| psicoandlisis tiene la palabra.

Etimologia

Intencionalmente dejé para Gltimo andlisis la etimologia del
nombre Siguanaba. Teniendo un conocimiento integral de la
leyenda es mas ficil llegar a encontrar lo que esta mujer legendaria
significa para el pueblo.

Como apunté anteriormente, |a idea v el tema son europeocs, en
tanto que &l nombre es ind fgena.

A este respecto, la palabra Ciuanauac es una palabra de origen
mexicano. En México y Centro América el nombre de la leyenda
que estudiamos es de origen ndhuatl. No pasé por aito el hecho
que para Guatemala los espafioles utilizaron indios mexicanos co-
mo auxiliares en la conguista.

Pérez Serranc afirma que la voz macihuatli tiene la siguiente
raiz néhuatl: matlatl: red o malla, y cihuatl, mujer, Mujer de la red
o de la malla. (B31: psg. 3B) Es decir, tiene el sentido genérico de
la mujer que enreda y envuelve en los lazos de su amor. En Costa
Rica, Carlos Gagini, dice también que la palabra Cegua proviene del
Nahuatl, Cihuatl, que significa mujer. (B16: pég. 106)
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Por su parte, Adrién Recinos dice que Ciguanaba quiere decir en
habla indigena de Guatemals mujer desnuda, (B29: pdg. 560) pero
no aclara a cual de las veintidés lenguas que hablan los habitantes
naturales de la replblica se refiere. Mas adelante afirma que en
mexicano modemo Ciuanauac (concubina) dio origen & 1a palabra
ciguanaba, *

En particular el término Siguanaba en Guatemala encierra la
idea del barranco a donde arrastra la accibn negativa de esta mujer,
pues en Quiché, idioma indigena, tziguén significa precipicio, pro-
fundo barranco sin retorno. Asf se infiere que Siguadn entra en la
formacitn de la palabra Siguanaba.

El diccionario de Ia expresion popular guatemalteca, confirma
esta Gltima idea. (B32: pdg. 188).

Finalmente, es interesante 8puntar para los fines de interpreta-
cién, que todas las etimologfas propuestas concuerdan con la fun-
ciébn que cumple La Siguanaba: atraer a8 sus redes de amor a los
hombres para luego castigarlos. ¢No es ésta acaso la leccién que
querian dar los espafioles?

* Roberto Paz y Paz, hmnmhuminﬁh:mﬂ:ﬂmrmbuhtﬁmdqﬁﬂehpah-
bra Siguanab &Mrmtﬁndﬁnﬁmmmdmnncmmunkﬂn&a
con los siguientes nombres:
;;WH
Cegua (Segua o Tregua);
3) Ciguamonts;
T
Paz y Paz deduce, y con razén, que todos estos nombres tenen un ongen comiin: ¢ |
nihm:l{nihuiupwmicnmpuﬂdumrm,lmum:h}.hhdtadmi:.qn:mnum
particular no hay un nombre espafiol para Siguanaba, pero en cambio s lo hay en idioma
hd[':u:ﬂnihnﬂ,?nlnﬂn,upluqmiunmﬂ:hﬂpwﬁ{mnﬂmdhﬂm:
sibilantemente) se tiene Cihuatl que significa mujer, por ende:
Ggua (Honduras); Cegua (Costa Rica),
Tmhmﬂﬁhﬂﬂ&mﬂﬁrﬁrﬁmumﬁ.m:mhmﬁmmh{m
C ¥ S respectivamente), se colige e otigen comiin del nombre. Sin embargo, debe ser
thdiuhdi:hu fenémeno mis detenidamente por la Lingitistica,
Huhnu,lﬁmluyru.mnwdemdumquﬁpmhnuduﬁudeh
pﬁhnqﬂﬁém&mj.rnhcﬁuupmm.mlednu.qmﬂpmnblﬁb
ne del nihuad Ciguanavac,
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1.22 LA LLORONA

La Llorona es la leyenda mds difundida entre las que he denominado clési-
cas, La figura de esta mujer plafiidera es la que més se vincula con los pueblos
rmesoamericanos.

1.2.2.1

1.22.2

1223

Prototipo

El pueblo cuenta que La Llorona “fue una mujer que ahogd a
su hijo para huir con un hombre, pero no se acuerda ddnde fo
hizo. Y como castigo de Dios anda buscdndolo por los lugares
donde hay agua™ (21 inf.)

Esta desdichada mujer recorre el mundo en busca desesperacda
de su hijo. Vaga por las calles y linderos de las ciudades v los
campos. Cada vez que grita lo hace por tres veces consecutivas. Su
lamento es largo y agudo, Las personas que lo escuchan sienten el
frio de lo desconocido en la sangre. “Credmelo vos, La Liorons va
lamentando la pérdida de su hijo, y lo va llamando: Juan de la
Cruuuwuz, Juan de la Cruuuuz.... va gritando, asi, of: Juan de la
Cruuuuz. Eso es lo que dice, mientras uno cree escuchar un simple
grito.” (22 inf.) Y “pasa tan rdpido que uno siente el aire de su
vestido”.

Rasgos fisicos

Al revisar todas las versiones de la leyenda, los rasgos fisicos
que de La Llorona se descubren son los siguientes: mujer vestida
de negro que va gritando con desesperac.on en las pilas, los rios y
en los lugares donde hay agua,

Rasgos mds definidos no se pueden precisar, porque a este ser
sobrenatural no se le mira: sblo se la oye. Su grito es espeluznante.
Hiela el corazbn.

Felaciones con el hombre

La Llorona raras veces entra en contacto directo con el hombre,
Generalmente su efecto es indirecto. Es su grito el que estremece
y hace palidecer aun al mds valiente y ateo de los hombres, Es por
ese lamento que el hombre tiene conciencia de su influencia v su
presencia.
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Cuentan en los barrios de la ciudad que “cuando se oye a La
Liorona se pega uno un susto de Ia gran puta”. Dicen los viejos
que “cuando uno escucha el primer grito se asusta tanto que ya no
puede andar, pero nmequehmefﬂsﬂ:mpammr,pﬂr
que si oye el tercer grito, y lo halla en el mismo lugar, de seguro
que se lo gana a uno™, (23 inf.)

Practicas mégicas

Dado que la influencia de La Llorona sobre el hombre es indi-

recta, las practicas mdgicas que neutralizan su posible efecto nega-
tivo son muy eficaces y se agrupan en dos formas:
1 Amuletos. En el momento de escuchar el primer grito de La
Llorona el hombre debe morder una medalla, una cruz, o bien
cualquier objeto de metal; pricticas similares a las que contrarres-
tan el poder de La Siguanaba.

Ademaés en este nivel tiene efectos protectores encomendarse a

algin santo de devoci6n particular, o bien hacer la sefial de la cruz
en el vacio de la noche.
2 Pero, la prictica magica més efectiva es estrechar con fuerza |a
mano de una mujer, ya que “como La Llorona es muyfer, ella no le
hace ningan dafio a las mujeres, porque es a su hijo a guien busca
¥ no a una mujer™. (10 inf.)

Segin las versiones recabadas, La Llorona no causa perjuicio al
hombre personalmente. Unicamente provoca pavor su grito. Y a
contrarrestar tal estado de susto van encaminadas todas las précti-
cas magicas enumeradas.

Variantes

Después de analizar las versiones recogidas con el prototipo de
esta leyenda, se encuentran dos variantes:

En la primera, a La Llorona stlo se la oye lamentarse y llorar y
“tuando su grito se oye cerca es que estd lejos, v 5/ se oye lejos es
que estd cerca”™, (24 inf.) En esta variante, su influencia es secun-
daria. No pasa del espanto de la persona afectada.

En cambio, en la segunda variante, la situacidn es diferente por-
que “cuando ademds de oir gritar a La Liorona se la mira, alif
mismito se queda uno muerto, tal y como le pasé a un mi difunto
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familiar; pero como de todo hay en la vifla del Sefior, ha habido
personas que la han wvisto y han quedado vivas, dicen que es una
mujer vestida de negro que se eleva por los cielos y luego desapare-
ce, grita y se aparece en otro lugar”. (24 inf.)

Ambas variantes convergen en un punto: la situacion angustiosa
de las personas que har vivido esta experiencia.

Folklore comparado
EN GUATEMALA

El tema de La Llorona se halla en toda la replblica de Guate-
mala, sin excepcidn de 4reas, Més alin, se encuentra con el mismo
motivo, tipo y rasgos que en las versiones recogidas en la ciudad de
Guatemala. Este hecho dice mucho, De él se infiere que el tipo o
tema estd generalizado, y que ha sido captado por todas las perso-
nas con las mismas ralces. Lo Unico que hacen es variar la escena
particular donde se desarrolla la leyenda. Asi sucede con las versio-
nes recogidas en el departamento de Sacatepéquez. Las proyeccio-
nes folkloricas consultadas son muy fieles a los rasgos populares:

Herrera (B11: pégs. 79-80) y Armas Lara (B10: pags. 152-154)
en sus narraciones hacen uso de estos elementos, especialmente el
segundo autor que confirma rasgos aparecidos en la ciudad de Gua-
temala. Armas Lara refiere que La Liorona va lamentédndose con-
vertida en espiritu y recorriendo las calles y las ruinas de la Anti-
gua, y pasa gritando: “dddnde estds Juan de la Cruz...?” (B10: pég.
163} Va en busca del hijo que ahogd a orillas de E| Pensativo. El
autor asegura haberla oido entre los cafetales lanzando su lastime-
ro grito: Ay..y..yY..YY..Y. Y agrega que al transitar cerca de las
personas o por encima de las casas provoca un fuerte viento que
luego se va extinguiendo en el silencio de la noche, (B10: pég.
1564) y (B99: pdg. 87)

El hecho real, el crimen gque dio origen a la desventura de La
Llorona que se narra en el prototipo, se repite también en Antigua
Guatemala. Todos los autores hacen mencion de él. Interesa en
particular el testimonio de Lily Aguirre (B12: pdg. 1562) por su
fidelidad a la tradicion.

En cuanto a los departamentos del oriente de la replblica, el
tema que se encuentra es equivalente al de la ciudad de Guatemaia:
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aqui, por lo consiguiente, la mujer ahogd a su hijo en las mérgenes
del rio Motagua, y como expiacién Dios la condena a buscar en las
orillas de todos los rfos del mundo el sitio donde lo abandond.
(B27: pag. 107)

Investigacibn de campo llevada a cabo en el occidente de la repG-
blica permitid encontrar &l tipo o tema de La Llorona con estos
mismos rasgos.

En relacién a la ciudad de Guatemala también se encuentran
proyecciones que hacen alusion al tema de La Llorona. Barnoya
Galvez (B21: pdgs. 67-71) da cuenta de su existencia. Anota en su
narracion el rasgo principal de la leyenda, como lo es el de la mujer
que ahoga a su hijo en un rio. Sin embargo, este autor funde los
rasgos de La Llorona con los de la Siguanaba, como veremos més
adelante.

La vigencia de La Llorona es tal, que ain en los barrios popule-
res de la ciudad, a escasos meses de concluir este estudio, los peri-
dicos reportaron que en una zona popular de la ciudad aparecia La
Llorona todas las noches y tenia atemorizados a todos los habitan-
tes, aun a los guardianes del orden pdblico, con sus gemidos. (B33:
pég. 1) En esta ocasion fue en la Colonia Justo Rufino Barrios,
zona doce, en donde La Llorona empez6 a buscar la tumba liquida
de su hijo. Quizés acd la encuentre,

EN CENTRO AMERICA E HISPANDAMERICA

Igual tema de La Llorona se encuentra en Centro América, por
lo menos en Costa Rica. Se cuenta que en los campos de este
pals se oye la voz de una mujer que busca algo en las margenes de
los rios. (B16: pag. 107) Segin el diccionario de costarriquefiis-
mos, La Llorona es una mujer desgrefiada que vaga durante la
noche por las riberas de los rios dando lastimeros gemidos, y “cuyo
encuentro es fatal para el viajero”. (B16:; pég. 107) {Acaso no es
éste el rasgo principal de la leyenda guatemalteca?

En los otros paises centroamericanos es también posible hallarla
a través de proyecciones folkiGricas en literatura.

En cuanto al resto de Hispanoamérica, el tema se encuentra sin
mayor alteracidn, En México, por ejemplo, este tipo o tema es har-
to conocido en el mismo sentido del recogido en la ciudad de
Guatemnala. (B98) Por su parte, Recinos hace mencion de ella en



Nuevo México, EE.UU, (B29: pég. 560), y afirma que los mismos
motivos se reproducen en Chile con La Calchona.

Elias Ortiz informa haber encontrado el mismo tema en la region
de Pasto, Colombia, con el nombre de Turumama (del quechua
Turu: lodo; cieno; agua sucia, y mama, madre} (B100: pags. 109-
110}, A través de su investigacion logrd detectar que la Turumama
es “una vieja arrugada, feisima como ef demonio, que en vez de
pies tiene cascos de mula y las tetas tan alargadas que las carga en
los hombros™ (B100: pég. 110), y baja por las noches llorando por
el rio Egido, desde la posta hasta los dos puentes, y alli se pierde
sollozando. Agrega Ortiz que los que la han visto dicen que grita
antre sollozo y sollozo: “¢Ddnde te hallaré? {Ddnde te encontra-
ré? " (B100: pag. 110).

La Turumama del drea de Pasto es un alma en pena “en castigo
de haber botado al rio a la cristura qgue dio a luz sin ser casada,
para tapar la verglienza, y es ese el crimen que estd purgando por
tiempo indeterminado”. (B100: pég. 110).

El autor afiade que esta leyenda tiene puntos de contacto con la
de La Llorona que aparece en otras regiones de Colombia y Sura-
mérica.

Al respecto de La Llorona mexicana, asegura Pedafiel que es una
leyenda de tradicién extranjera. Opina que para los indios de
México es “ef alma de la Malinche, la Mariana de los espafioles, la
amante de Cortés, condenada a tan terrible expiacion por haber
traicionado a su patria”. |Citado por B16: pég. 107).

Me parece la ides del autor un tanto fantasiosa. Lo que si se
puede garantizar es que el tema en México y en toda Hispanoamé-
rica se encuentra lozano y lleno de vida,

En estos instantes, tanto en Guatemala como en algin punto de
Hispanoamérica, La Llorona estard recorriendo las barras de los
rios, buscando a su hijo, y habré quien se asuste &l escuchar su
quejumbroso llanto.

En el resto dei mundo el motivo que se encuentra es similar.
Indudablemente se halla en Espaiia, a donde fue llevada a saber por
qué invasién, Y de alid nos past a nosotros los hispanoamericanos
en los bugues de los conquistadores. Lamento no haber encontra-
do referencia alguna que confirmara esta reflexién,

Al poner en un mismo plano las versiones comparadas se aprecia
que en esta leyenda, més que en cualquiera otrs, la similitud entre
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ellas es asombrosa, lo que lleva a pensar en un origen com(in, La
duda queda planteada.

Folklore interpretativo

Inquieta el hecho de no saber de dénde provino tan maravillosa
leyenda: {Vendria de Espafia o fue construida en América? No lo
podria precisar sin riesgo de equivocarme,

Lo que me es factible afirmar es que sorprende Ia unidad de ele-
mentos que de elia se encuentran en Guatemala y en otras regiones
de Hispanoamérica.

Vale la pena pensar que pudo surgir como asociacion de la ima-
gen de la plafiidera de los entierros, que lanza sus gemidos a los
pies de las personas muertas. Esta figura también es universal,
Aparece en todas las culturas., Aqul, en Guatemala, las encontra-
mos en las cofradlas indigenas con el nombre de Chuchixeles en el
altiplano occidental, Pero en este tipo o tema no encaja el rasgo
principal de La Llorona: la muerte del hijo ahogado en un lugar
acuético. Aventuramos la hipoOtesis que de algiin crimen de esta
naturaleza cometido en una época imprecisable de la historia del
hombre, o bien, si se quiere creer que la leyenda nacit en América,
en los inicios de la época colonial, y que estremecié a tal grado la
conciencia humana, que el espafiol colonizador se valid después de
esa imagen para dar una leccitn de moral, de esas que é! tanto gus-
taba y gusta alin impartir.

Sea cual fuere su origen, la leyenda se mantiene y a cada mo-
mento el flamento de La Llorona causa pdnico a las personas. Por
experiencia personal, el autor puede afirmar que su grito escucha-
do en la obscuridad de la noche es capaz de congelar el alma en el
pecho. Es un grito espantosamente ligubre y de una angustia sobre
natural,

En relacién a la ciudad de Guatemala, podemos indicar que la
leyenda aparece en todos los barrios de la ciudad sin mayores alte-
raciones, lo cual dice mucho de su perseverancia y de su arraigo en
la tradicién oral del pueblo,

¢Qué més podria agregarse en torno a La Llorona? Creo que el
psicoandalisis podria aclarar mucho més.
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La Liorona y La Siguanaba: similitudes y diferencias

A fin de evitar las confusiones entre ambas leyendas, que se ob-
serva en las proyecciones folkléricas (B21: pdg. 65y B29: pdg.
560), me parece importante sefialar sus similitudes y diferencias:

Tanto La Liorona como La Siguanaba se muaven en un ambien-
te nocturno, lleno de misterio. También ambas gustan de los luga-
res en donde existe el agua, y ambas también son seres etéreos que
vagan solitarios.

La diferencia fundamental entre ambos espiritus radica en el
color de sus vestiduras y en la funcidn que cumple cada uno de
ellos:

La Siguanaba sale vestida de blanco, en tanto que La Llorona de
negro; la primera se bafia o se peina en los tanques con intenciones
de perder a los hombres que hechiza con su magnetismo. La Lloro-
na busca entre las aguas la sepultura de su hijo.

Diametraimente opuestas son las funciones que el pueblo le ha
asignado a cada uno de estos espiritus gue su fantasia ha creado.
No pueden confundirse.

Pero esto no es Obice para encontrar a veces traslapados los ras-
gos de estos seres, y de los dos se hace uno solo. La mégica menta-
lidad de la tradicion popular todo lo puede. Lo que quiero indicar
es que cada uno de ellos tiene definido su carfcter y limitado su
campo de accitn,

Etimologia

En la etimologia de la palabra Liorona no hay problema, ya gue
es palabra casteilana. Significa persona que continuamente llora
sus desventuras. La etimologia de la paiabra responde a la accion
que el pueblo le asigna a esta mujer fabulosa,

Segin el diccionario de la expresitn popular guatemalteca, se co-
noce como Llorona a la mujer que suele aparecerse a las personas
por la noche "y que llora plafiideramente”. (B32: pég, 128).

En resumen: La Llorona es un espiritu que llora eternamente y
por ello —como dice Manuel Galich—, a pesar de su crimen, Dios la
ha perdonado, porque el llanto es el mejor bélsamo de las penas
{B33b).
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1.2.3 LA CIGUAMONTA

La leyenda de La Ciguamonta a pesar de ser netamente rural, la encontré
en la tradicién oral de la ciudad de Guatemala,

1.2.31

1232

1.2.3.3

Prototipo

De acuerdo con la idea popular, La Ciguamonta “es un pajarito
mbﬁmrbﬁmrmﬂwmnm:lmhanﬂ:umm&h“m
tan de alcanzarla”™. (5 inf.)

Generalmente se aparece en los campos a los campesinos, los
hechiza con los colores brillantes de sus plumas y los lleva a ente-
rrarios en los barrancos.

Folklore comparado

La Ciguamonta es otra leyenda que corre en la tradicién oral
guatemalteca. Se encuentra especialmente en las proyecciones fol-
kibricas del oriente de la repablica. Todas reproducen los mismos
rasgos que la version de la ciudad de Guatemala. Digna de mencién
es la que narra Benjamin Paniagua (B34: pégs. 37-47). A pesar de
Su ropaje literario se encuentra en ella un sentido de tradicién
popular muy arraigado.

Adrian Recinos, por su parte, también hace mencién de este
espiritu. Sin embargo, lo confunde con La Siguanaba y lo identifi-
ca indistintamente,

Al definir el cardcter de La Ciguamonta, Recinos coincide con el
recogido de boca del pueblo: Ciguamonta —dice el autor— se llama
“& un péjaro de la familia de los cuclillos” (B29: pég. 560)

En la tradicién popular de la ciudad de Guatemala, se define
especificamente a La Ciguamonta como un ave que hechiza a las
personas arrastréndolas a los siguanes con los colores de sus plu-
mas.

Folklore interpretativo

Al comparar La Ciguamonta con los grandes ciclos de las leyen-
das clasicas, queda en un plano secundario. Tal vez en la mentali-
dad del pueblo priva con mayor fuerza la terrible imagen de La Si-



guanaba, y esto hace perder brillo al pequefio péjaro de la familia
de los cuclillos. *

Por otro lado, también es factible encontrar similitudes entre
ambas leyendas. La Siguanaba y La Ciguamonta cumplen la misma
funcidn: arrastrar a las personas a los barrancos para despefiarlas,
Ambas hechizan con su atractivo fisico. Se hacen seguir, y es segu-
ro que sus hechizados perecerdn entre las zarzas de los siguanes,

Podria adelantarse la hipbtesis de que La Ciguamonta es una
variacion de La Siguanaba. Podria serlo en tanto que la importan-
cia de la primera no es tan grande en la tradicién oral de la ciudad,
como la segunda,

1.2.3.4 Etimologia

En cuanta a la etimologia de la palabra Ciguamonta, puede de-
cirse que tiene el mismo significado que Siguanaba:

Ciguamonta, en ndhuatl, segin Adridgn Recinos, quiere decir
concubina, (B29: pég. 560) pero esto no se adapta al cardcter de
La Ciguamonta, que no es mds que una pequefia ave, Creo que es-
ta significacién tiene mejor aplicacion a La Siguanaba.

El nombre de la leyenda que estudio deriva de tziguan, que sig-
nifica barranco en quiché, Lo dicho para La Siguanaba en el anéli-
sis de su etimologia puede aplicarse a La Ciguamonta.**

" Seghn Villacorta, ¢l pijaro que se conoce vulgarmente como ciguamonte, pertencce a la
familia de CUCULIDAE, y a la sub-familia NEOMORPHINAE.
De acuerdo com el autor, su nombre dentifico es GEOCCYX AFFINIS, HART, que
vive en los barrancos y matorrales de tierra templada. (B95: pag. 102).
La dasificacién proporconada por el Museo de Historia Natural de Guatemala, es la
te:
NOMBRE: Ciguamonte,
Lesser Road-Runner.
Geococcyx Velox (Wagner) ’
PROCEDENCIA: Departamento de El Progreso.
** Roberto Paz y Paz no estd de acuerdo con la etimologia por mi seguida, Opina que la
palabra Ciguamonta es un hibridismo formado por dos palabras, una nihuatl y una espa-
fola o castellana: :
CIHUATL + MONTE = CIGUAMONTA, Mujer del Monte.
No obstante la discrepanda ctimolégica, el sentido profundo de Mujer del Moate que
Pax y Paz propone, confirma plenamente lo afirmado por mi para esta leyenda folklarica.
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1.24 ELTZITZIMITE

Al personaje de esta leyenda la ciudad lo conoce por diversos nombres: en
algunos barrios se le llama Tzipitio, en otros Tzipe, en algunos Sombreron, y
en otros se le conoce como Duende. Sin embargo, el mas comdn por el cual
los barrios més viejos de la ciudad lo nombran es el de TZITZIMITE, de ahi
que lo haya preferido para rubricar la leyenda, Ademds, me parece el més
préximo al nombre original de la narracién,

Para los efectos de este anélisis llamaré indistintamente al personaje, ya
que el sustrato de la leyenda es el mismo. A pesar del cambio nominal y de
ciertas variantes que esto conlleva, las modificaciones son secundarias. No
afectan el espiritu global de esta leyenda popular. Es una leyenda dividida
en variantes nominales especificas. En una palabra: son variaciones sobre el
mismo tema,

1.2.4.1 Prototipo

El Tzitzimite es “un hombrecito muy pequeiiito, vestido de ne-
gro, con un gran cinturén muy brillante. Tiene un sombrero negro,
pequefio también, y unas botas con tacones que hacen ruidito”,
(25 inf.)

Afirma la tradicién popular que al Tzitzimite le gusta “subirse 3
los caballos y hacerles nudos en Ia cola v en las crines. Estos nudos,
que son asi de menuditos, cuesta un bigote deshacerios. Lo peor es
que como los caballos quedan tan ariscos no lo dejan acercarse a
uno, A nosotros, en la casa, cuando e Tzitzimite nos hacia sus gra-
cias, preferiamos cortarle las crines a los caballos™, (26 inf.)

Por otra parte, al Tzitzimite también le agrada perseguir y mo-
lestar a las “mujeres de pelo largo y ojos grandes™, “Al fregado
cuando le gusts alguna patoja no la deja ni a sol ni a sombra ni un
minuto: se le aparece en las noches cuando estd dormids, y después
de haberle enredado el pelo, le baila y le canta con su guitarra nue-
vecita de plats. También se le aparece a las horas de comida y le
echa tierra en el plato, y no la deja comer, por eso es que la patoja
se va adelgazando, porque ya se imagina usted, si no come ni duer-
me, la pobre para enfermdndose™. (14 inf.)
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1.2.43

1.2.4.4

Rasgos fisicos

De acuerdo con la idea popular, el Tzitzimite tiene la altura de
un dedo de la mano y cabe escondido en la almohada de una cama.
Es un espiritu juguetdn al que se le asignan varios atributos brillan-

tes, como lo explica el prototipo.
Su figura divertida no cambia en esencia con las variaciones de

su nombre, porgue siempre se le descubre haciendo las mismas
“travesuras”,

Ei prototipo al cual me he referido traza con exactitud los ras-
gos fisicos del Tzitzimite.

Relaciones con el hombre

La relacion del Tzitzimite es con las mujeres especificamente.
No se le encuentra vinculado con los hombres,

Este diminuto personaje se relaciona por un lado con los caba-
llos, y por el otro con las mujeres de pelo largo vy ojos grandes, de
quienes se enamora y trata de conquistarias, Y para ello se vale de
todos sus atributos brillantes. No estd de més decir que, general-
mente, sale mal parado en sus lances amorosos.

En el caso de ser correspondido, la influencia negativa del Duen-
de o Tzitzimite es tan grande, que su amada enferma y puede hasta
meorir. O bien la familia de la muchacha recurre a précticas mégicas
que lo obligan a retirarse (B99: pags. 62-66).

El Tzitzimite es un espiritu doméstico. Se mantiene en las casas
de las personas que persigue, y no las deja un momento en paz con
sus travesuras. Es un espiritu gue sdlo en Oitima instancia causa
dafio. Su oficio es divertirse con el espanto que Causa a sus amores
y con la persecucion asidua de todas las bellas mujeres de quienes
sé prenda.

Practicas mégicas

Abundan las précticas que deben seguirse para deshacerse del
Tzitzimite, y se pueden agrupar de la manera siguiente:

1 Amuletos y santos protectores. Préactica nada eficaz. Noneu-
traliza su influencia. Al contrario, al Tzitzimite le causa gracia que
s recuira a santos del cielo para ahuyentario.



2 Oraciones especiales para atraer su proteccion, trocando su
poder malévolo en gracia especial.

Ejemplos de ellas se encuentran en varios paises, aparte de
Guatemala: en Chiapas, México, apunta Carlos Navarrete, el reza-
dor® tiene el poder de transformarse en formas distintas, entre las
que se encuentra la mas sencilla que es como Duende, y ademés se
le asocia con el demonio. En la introduccién a la oracién al Duen
de o Tzitzimite, el curandero lo llama ““Satdan Amigo y Duende”.
Se recurre a esta oracibn para alcanzar un buen fin amoroso.
(B35: pag. 66)

Por su parte Mejia Sdnchez (B36: pdg. 79) dice que entre los
romances recogidos por él en Nicaragua, se registran versiones
romancescas que ya han perdido su forma métrice y musical, entre
las que se encuentra la Oracidn del Duende, “mdgica oracidn de los
jinetes y salteadores del campo’ (B36: pég. 79). Lamentablemente
no da a conocer dicha oracidn.

Ambas plegarias engloban el sentido del Tzitzimite guatemalte-
co: la chiapaneca se relaciona con el amor, en tanto que el roman-
ce nicaraglense con los jinetes y el campo.

En Guatemala las oraciones del Duende se venden furtivamente
en el atrio de la catedral metropolitana, junto con oraciones de
magia negra y otra serié de preces y salmos populares (B37: péags.
81-95).

La oracidn al Encantado Duende® * estd encaminada a solicitar
riquezas y triunfos en el amor. En ella se descubre un aspecto muy
interesante;

Al Duende en |a plegaria popular se le da el nombre de Diego. Y
segiin |a tradicidn oral, |a razdn por la cual se le llama asi, es “por-
que se trata de Juan Diego, el indito mexicano que se encontré con
la Virgen de Guadalupe™; “por eso si uno quiere que la oracidn
le surta todo el efecto que tiene, debe rezarla el doce de diciembre,
que es el dia del Duende”. (10 inf.) “Por eso se le llama Diego al
Tzitzimite™. “Al Duende le gusta oir su nombre”, (41 inf.)

Esta concepcion muestra una serie de mezclas entre las creencias
indigenas y las ladinas, pues no se olvide que en la época de la

* Se refiere al brujo que encanta par medio de oraciones. Ademds este brujo es curande-
ro y se vale de muchas pricticas para llevar a cabo sus fines.

** Oraciones que se reproducen a lo largo de este estudio. De la coleccidn del autor y de
la licenciada 1da Bremmé de Santos.



dominacién espafiola el culto por la virgen de Guadalupe de Méxi-
co estuvo muy arraigado, Recuérdese, ademds, que Tepeyac fue un
centro de culto religioso de los mexicas prehispanicos,

Todos estos antecedentes deben tomarse en cuenta para la co-
rrecta interpretacion de las oraciones al Tzitzimite-Duende-Diego.

Este tipo de préctica, imprime a la leyenda una funcion més
extensa y profunda. No s6lo cumple la funcién de divertir sino
también satisface la necesidad de infinito y de misterio. Es decir,
de magia.

Entre los ladinos més versados en las artes mégicas, la prictica
més eficaz es la oracidn, ya que troca la maldad en favor de quien
la reza: “Oh poderoso Duende —dice la plegaria— que vives en lo
invisible, deseo tu poderosa proteccidn para que me concedas lo
que te pido de rodillas con esta devocidn,””

Vale la pena apuntar que la efigie con que se representa al Tzit-
zimits en la portada de las oraciones es la de un hombre pequeiiito,
bien vestido, y con un gran sombrero de ala ancha. La imagen
popular da todo su significado a la oracion y a la leyenda.

3 Otra practica mégica que preserva del Tzitzimite o Duende
son las “curanderas”™, también llamadas “gentes de antes”, que con
exorcismos especiales salvan a las personas de los hechizos, encan-
tos y mafias del Tzitzimite (B10: pdg. 134).

4 SegOn la tradicibn oral de la ciudad, cuando no se cuenta con
las posibilidades anteriores, “la Unica forma con que uno se deshs-
ce del Tzitzimite es pidiéndole que cante con su guitarra una can-
cidn como las del cielo. El no soporta oir ef nombre de Dios, y se
va y ya no vuelve a molestar”, (27 inf.)

5 La tradicibn oral también da este consejo. Cuando el Tzitzi-
mite moleste mucho, se le debe entregar un cinturdn o un pedazo
de tela negra y un jabbn para que busque un rio vy lo lave hasta
blanquearlo. Por supuesto que nunca lo logrard, y estard etermna-
mente a la orilla del rio luchando por conseguirio. El amor todo lo
puede,

Las précticas mdgicas aludidas se encuentran en las variantes no-
minales especificas de la leyenda, y no sufren alteracion, por lo que
pueden ser aplicadas indistintamente,

Més adelante haré alusibn a ellas, cuando hable de los casos
folklbricos de El Tzitzimite.
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Variantes

Al comparar el prototipo del Tzitzimite con las miitiples versio-
nes de la leyenda, se encuentran dos variantes generales, a saber:
en la primera, la accibn del Tzitzimite se desenvuelve en un am-
biente rural o semi-rural, entre los caballos, a quienes el Tzitzimite
asusta con sus travesuras y sus bromas. En Iz segunda variante,
aparece el Tzitzimite persiguiendo a las mujeres de las cusles se
enamora y por quienes lucha para ser correspondido,

Folklore comparado
EN EL MUNDOD

Son figuras del folkiore universal, los seres domésticos, especie
de fantasmas pequefiitos, que deambulan cometiendo travesuras
por todas partes. Para comprender la figura del Tzitzimite y sus va-
riantes, hay que examinar antes como la misma figura se manifies-
ta en Europa y otros pafses.

Afirma Nicolay que los gnomos, hombres pequefiitos, aparecie-
ron durante la Edad Media, y se manifestaban como pequefios per-
sonajes que se ensafiaban con las iglesias cristianas, porgue el soni-
do de las campanas los obligaba a desalojar sus cavernas o sus mon-
tafias (B38: pdg. 2B1). Apunta el autor que el origen de estos
espiritus se remonta a la antigiiedad clésica, pero que es la Edad
Media la que les proporciona toda su consistencia miégica.

Estos pequefios espiritus europeos presentan estrecha relacién
con el Tzitzimite de Guatemala, en cuanto a su forma juguetona y
graciosa.

Por otra parte, agrega Nicolay, que no se sabe con exactitud qué
es lo que los suecos designan con el nombre de TROLL, y que se-
gan el vizconde Fenet-Jay, significa, en sentido estricto, “pequefios
espiritus de las montafias”. Estos espiritus que también se deno-
minan SKAGORA, se divierten por las noches ordefiando las vacas
e hiriendo a los caballos, y a quienes no se les puede alejar si no se
les golpea con un objeto de hierro.

Nicolay afiade que los campesinos suecos para proteger a sus
animales de las travesuras del Skagora, atan al cuello de las vacas 4
caballos, un diente de ajo, o bien un poco de asafétida (B38: pég.
281).



Esta prictica no estd desvinculada con la utilizada en el agro
guatemalteco, en donde se aleja al Tzitzimite del campo, colocan-
do en el cuello de los caballos que el pequefio jinete quiere montar,
unos ramos de ruda. En la ciudad se le aleja con las pricticas
mdgicas ya descritas.

El Niss sueco es otro espiritu juguetbn que se correlaciona con
el Tzitzimite guatemalteco, y que para los daneses “es un duende-
cito vestido de gris, con un gorro puntiagudo encarnado, sus fac-
ciones son las de un viejo con luengas barbas™ (B38: pag. 281).

Otros seres maravillosos europeos son los ELFOS, célebres en
Irlanda y Escocia, “geniecillos capaces de leventar grandes pefias-
cos, @ pesar de su estatura no mayor que el pulgar de una doncella”
(B38: pég. 282). Los elfos se presentan a las doncellas que han na-
cido en dia domingo y las invitan a jugar,

No se olvide tampoco a los duendes y enanos que aparecen en la
mitologfa sajona. Recuérdese a Mime, el guardian del tesoro de los
Nibelungos.

Espafia no podria faltar con sus duendes y esplritus juguetones
y domésticos que se manifiestan en las casas de habitacion, y cuya
funcién es divertirse a costa de los sustos que provocan a las perso-
nas (B39: pég. 320).

Aesumiendo: la idea de la existencia de espiritus pequefios pasb
a algunos palses europeos como herencia de la antigledad cléasica,
y han surgido como creacitn propia en las regiones ajenas a la co-
rriente latina, El Tzitzimite que aparece en Guatemala es heredado
en gran medida de esta tradicion europea.

EN HISPANDAMERICA

En varios paises de Hispanoamérica se encuentra la leyenda con
las mismas caracteristicas que en Guatemala. En su formacibn par-
ticipa en gran medida la tradicidn del indigena, del habitante natu-
ral de estas zonas. El anélisis de la manifestacién hispanoamericana
mhmm,mﬂmmmﬂum,mﬂlmﬁnﬂu
para cuando analice la variante nominal que la particulariza.

EN GUATEMALA

La concepcitn general que del Tzitzimite se tiene en Guatemala
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es de raices muy hondas, pues ha participado en su creacién tanto
la tradicion indigena como la tradicién europea. Este espiritu, ya
como Tzitzimite, Duende o Sombreron, vive arraigado, pero muy
arraigado en la vida de las clases populares del pafs, al punto que
algunos lugares geogréficos llevan su nombre. En San Andrés Saj-
cabaja, departamento de El Quiché, por ejemplo, existe un caserio
de la cabecera municipal que lleva el nombre de Tzitzimite (B40:
pég. 360). Y aln més, casas principales indigenas del altiplano
occidental conservan el nombre Tzitzimit como apellido familiar
(BOE: pég. 1).

En cuanto a las proyecciones folkléricas en literatura, la imagen
se encuentra perfectamente definida. Galich, en su obra de teatro,
le tiene por un personaje que se complace en molestar a todos los
demis espantos (B33b).

En Galich se manifiesta un elemento nuevo que no pude corro-
borar en la tradicién oral de los barrios de la ciudad. Galich le asig-
na al Tzitzimite una sola piema y hace que su personaje tenga la
propiedad de estirarse, aspecto que utiliza para una serie de accio-
nes que se suceden a lo largo de la obra dramética.

Un andlisis méds extenso de esta figura lo dejo para cuando hable
de las variantes nominales especificas; pues elementos que alll apa-
recen forman parte de la leyenda general. Por razones de método
lo he subdividido en esta forma.

Un aspecto de vital importancia en la comprension de esta le-
yenda en Guatemala es la contribucién indigena:

Tzizimite es una figura de primer orden en la cosmogonia del
mundo indigena (B97: pégs. 46-49). Segiin el diccionario de la
expresion popular guatemalteca, con el mismo nombre se conoce
al brujo indigena (B32: pég. 206), y Jorge Luis Arriola menciona
al Sisimite siempre como a un personaje de leyenda, “considerado
como brujo o agorero entre los aztecas”™ (B41: pég. 206),

Gustavo Correa asegura que el tipo o tema del Tzitzimite es de
origen azteca. Citando a Sahaglin dice que los Tzitzimimes eran
divinidades aztecas que al fin del mundo vendrian a devorar a
hombres y mujeres (B87: pag. 47). Ademds afirma que los Tzitzi-
mimes han sido interpretados modemamente como los “duendes”™
que sostenian el aire en la antigua mitologla mexica (B97: pég.
47).

Por su parte Pantale6n de Guzmén lo registra para Guatemala



bajo la variante |tzitzimil como uno de los nombres de los dioses
cakchiqueles (citado por B97: pég. 46).

Es decir, entonces, que esta figura estd vinculada con laraiz in-
digena mas pura. En Guatemala confirma esta idea el hecho de ser
el Tzitzimite un personaje del baile de la conquista (B32: pég.
206), En esta obra su actuacién es de brujo, y se caracteriza por
atacar 2 los espafioles y por burlarse de ellos. Especialmente se
encuentra en el drea de Quezaltenango y Quiché. Este personaje
s sinbnimo del Ajitz en otras regiones (B42: pag. 102).

Ademds de su papel comico en el baile, y de jugarie bromas a los
espafioles, el Tzitzimite representa un concepto muy profundo
para el actual indigena de Guatemala. El Tzitzimite es el simbolo
de la eternidad, de la perpetuacion de las cosas y el mundo, Por su
medio el mundo indigena permanece incblume. Asi como el indi-
gena, a pesar de la explotacién a que s2 ve sometido, se perpetia
en el infinito de su suelo usurpado, asi el Tzitzimite se perpetia en
la mentalidad popular® (B43).

La imagen real del Tzitzimite indigena es la de un duende pe-
quefiito que lleva en su mano otro duende més pequefio, y éste a
sy vez tiene otro Tzitzimite més chico, y asi hasta el infinito.

Al analizar las dos corrientes que dan origen al Tzitzimite encon-
tradas en la tradicién oral de los viejos barrios de la ciudad de
Guatemala, se halla una fusidn de ambas. La europea aporta el
gnomo travieso que molesta. El Tzitzimite, brujo indigena, aporta
no sélo su nombre, sino una idea mucho més precisa: ia burla del
indigena hacia el espafiol. No se descarta la posibilidad, sin embar-
go, de que el personaje del baile de la conquista también haya sido
importacibn europea, pero la idea de la burla permanece (B97:
péags. 95-101),

La leyenda del Tzitzimite es la Gnica de las recopiladas en la
ciudad de Guatemala gue posee aportaciones indigenas, contribu-
cibn que va més allé de la comprension superficial del ladino urba-
no que la repite en las noches de soledad, sin saber su verdadero
significado.

* 1dea sostenida por el pintor Rolande Ixquiac-Xicard, y recogida en la region de Santa
Luhhlli:;i:& labios del Principal Juan Cruz, Quiché. Idea rabajada también por Fran-
asco



1.2.4.7 Versiones nominales espacificas

El anélisis de esta leyenda, como el lector se habra podido dar
cuenta, es sumamente complejo. Las versiones recogidas en la ciu-
dad pueden agruparse en tres variantes nominales especificas. Es
decir, que de acuerdo con el drea de donde proviene la leyenda,
ésta ha tomado un nombre especifico ¥y tiene cierta manifestacién
especial, pero en el fondo la narracién conserva su médula original,
La esencia es la misma. Las diferencias que se encuentran no alte-
ran el meollo de la narracién,

Las tres variantes temdticas nominales son, a saber:

1.2.4.7.1 TZIFITIO, TAPE O TZITZIMITE

El nombre de esta variante proviene de una misma raiz, que
se va transformando de acuerdo con las caracteristicas propias
de las regiones que recrean la leyenda, Asl se le llama en el alti-
plano occidental de Guatemala: la regién indigena.

En el drea de San José Chacays, Solola, se le conoce como
Tzipitio; en el drea de Chimaltenango como Tzipe, v en el 4rea
del Quiché, Totonicapdn y Quezaltenango, como Tzitzimite. *

Los rasgos generales de la leyenda ya expuestos se aplican a
esta variante. No hay mayores diferencias,

1.2.4.7.2 EL DUENDE

As( se le conoce a este mindsculo personaje en los departa-
mentos del oriente de la repiblica, en los barrios pequefio-bur-
gueses de la ciudad, y es el nombre que toma el Tzitzimite en U
version hispanoamericana.

Esta variante no se aparta gran cosa del tronco comin, pero
las versiones recopiladas en la ciudad e agregan un rasgo propio:
ademds del cinturén brillante, El Duende o Tzitzimite se aparece
con espuelas de plata que hacen ruido cuando baila. (28 inf.)

* Versiones recogidas por el autor, en trabajo de campo en esta drea en 1970. Todo ma-
terial referente a estas reproducciones se encuentra en los archivos del Centro de Estudios
de Poblacién de la Universidad de San Carlos de Guatemala,



1.2.4.7.2.1 Folklore comparado de El Duende

La figura del Duende campea en casi toda Hispanoamérica. En
algunos paises se encuentra en dos manifestaciones particulares:

Primeramente, El Duende, en su figura singular de un solo perso-
naje, aparece tanto en El Salvador como en El Paraguay.

En la regibn de Pasto, Colombia, Elfas Ortiz lo encuentra am-
pliamente difundido. “Es ef tal (£ Duende) un diablillo &n cierto
maodo familiar, inclinado a travesuras ¥ producir trastornos en las
casas o sitios que elige para manifestarse por cierto tiempo, hasta
gue se marcha por propia voluntad o en virtud de un conjuro
eclesidstico” (B100: pdg. 110)

En la ciudad de Pasto se ha encontrado a este espiritu sembran-
do inquietud. En algunas casas E| Duende “arrojaba terrones en los
platos de s0pa ya servids; cortaba piezas de ropa sin abrir el badl
que las contenfa” (B100: pags. 110-111),

Ortiz dice que “El Duende es un nifio pequefio, muy bonito de
ajos zarcos, mmmﬁmmﬁu&Maﬂ:ruma
en /as chorreras (cafladas)”, y afade que “le gusta llevar allf a
muchachos y muchachas y los aduenda, hasta que se rompe el he-
chizo”™ (B100: pégs. 110-111).

La imagen de El Duende en Pasto, Colombia, es la misma figura
jocosa de la leyenda guatemalteca,

En segundo lugar aparece la figura de los duendes, que surge en
algunos lugares ejerciendo las mismas funciones que El Duende en
singular, pero se les encuentra generalmente vi nculados con los ni-
fos,

En México, dice Pérez Serrano, los duendes son personajes muy
pequefiitos que persiguen a los pérvulos y tienen la particularidad
de cautivarlos, atrayéndolos de tal modo que las victimas en lugar
de espantarse y asustarse, entran en confianza ¥ los siguen (B31:
pég. 36).

Los duendes pueden manifestarse en grupo o individualmente a
los nifios, Visten trajes muy llamativos v llevan juguetes en su
jubén. Los nifios del agro mexicano los llaman muchachitos o ca-
trincitos (B31: pdg. 36). Aparecen y desaparecen a voluntad vy
cuando lo hacen se llevan los juguetes consigo, dejando asi burlados
a los nifios. En México la figura de los duendes no es dafiina, sino
divierte a los chicos, por lo que se cree que son “esp/ritus que no
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tuvieron cabida en el cielo™ (B31: pédg. 37), y “andan vagando so-
bre la tierra”,

Los duendes que aparecen en Costa Rica, al sur de Guatemala,
ejercen el mismo oficio gue los catrincitos mexicanos:

Se cuenta que los duendes costarricenses “son wnos hombres
que miden mds o menos medio metro de altura, que visten lujosa-
mente, usando trajes de colores chillantes y una especie de boina
grande en vez de sombrero, pero tampoco es raro ver a une sofo”,
Y “andan por los potreros, se presentan en los cafetales, o bien en
los solitarios caminos™ (B16: pég. 130),

También los duendes de Costa Rica persiguen con mayor empe-
fo a los nifios, “a quienes engafian con fuguetes y los van alejando
de sus casas hasta perderios... Aungue resistan se los llevan a fa
fuerza” (B16: pag. 131).

Los duendes se llevan al nifio, lo pellizcan y lo molestan de mil
maneras. Para deshacerse de ellos se recurre a la misma préctica
que en Guatemala: hacer msica, s6lo que en Costa Rica no se
trata de cantarle una cancidn en nombre de Dios, sino organizarle
un baile muy bien “encandilao™ (B16: pég. 131).

En otras regiones de Costa Rica, los duendes no son causa de
molestias para los nifios. Al contrario, dice la conseja costarricense
que los duendes “salen por la tarde y pierden a los nifios, pero no
les hacen dafio, se los roban para jugar con eflos™ (B16: pég. 133).

Al respecto de los duendes, en Guatemala s6lo me fue posible
encontrar un caso folklbrico donde se manifiesta esta leyenda. Aln
as{, no son duendes los que molestan al nifio sino un personaje en
particular, que al final del caso lleva la muerte al nifio. “Se lo g
na”. Elemento que no aparece ni en México ni en Costa Rica.

Los duendes en Hispanoamérica hacen sus travesuras al igual
que el Tzitzimite o Duende guatemalteco: “mortifican a los inqui-
linos de las casas echdndoles tierra o porguerias en la comida o
apagdndoles el fuego™ (B16; B31; Informantes), o bien molesta a
las sefioras de la casa, quitdndoles los objetos de su lugar o tirdndo-
les las cosas que llevan en las manos (B31: pag. 36).

Finalmente vale la pena recordar la opinibn de Gustavo Correa
en relacion al origen del Duende hispanoamericano, quien lo sitia
en Espafia, “de donde pasa al nuvevo mundo conservando su senti-
do original de espiritu doméstico, juguetdn y molesto™ (citado por
B35: pdg. B2).



{No es acaso ése el sentido que tiene El Tzitzimite guatemal-
teco’

EN GUATEMALA

En Guatemala una gran cantidad de proyecciones folkibricas en
literatura hacen mencibn de E| Duende. A través de su estudio se
pueden descubrir los rasgos particulares de El Tzitzimite, Sombre-
Duende o Tzipit(o en cada comarca.

En la regidn de Antigua Guatemala, El Duende aparece con los
mismos rasgos que los encontrados en la ciudad de Guatemala,
especialmente con los rasgos de la sequnda variante (B11: pdgs. 75
716).

En el drea de oriente de la republica se encuentra a El Duende
exactamente igual a las versiones recogidas en los viejos barrios de
la ciudad, Se le encuentra relacionado con los caballos y buscando
en los pueblos y aldeas a la mujer méas bella de pelo largo y ojos
grandes, para enamorarla y molestaria (B27: pégs. 134-135).

Son de especial interés, al respecto, los rasgos que reproduce en
su cuento Alvaro Palma: el autor hace mencidn de El Duende en el
departamento de Santa Rosa, en donde, ademds de molestar a los
caballos, se enamora de la mujer més bella del pueblo. La mucha-
cha elegida por El Duende se libra de su pequefic enamorado pi-
diéndole que le entregue cincuenta redes de agua. “E/ Duende se
va al rio, y se pasa toda la eternidad tratando de sacar el agua con
ellas” (B44: pag. B).

El rasgo del sgua y la quimérica tarea que se le impone, coinci-
den en ambas versiones. No hay mucha diferencia entre blanquear
una tela negra y acarrear una red de agua. En Gltima instancia am-
bos trabajos son irrealizables,

El motivo, los rasgos y las diferencias y coincidencias de la
variante, llevan a pensar que El Duende que se encuentra en orien-
te y en la tradicion oral de la ciudad de Guatemala ha sido trans-
plantado de Europa. La herencia cultural de esta regibn de la
repGblica da base para afirmarlo. {Acaso no son los més cercanos
descendientes de los espafioles los habitantes de los departamentos
de oriente? {Acaso no es la misma figura que aparece en el resto
de Hispanoamérica? (Nc es el mismo nombre? A no dudarlo, la
relacidn que se establece es muy estrecha.
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Al respecto de la ciudad de Guatemala, también se halla El
Duende con las mismas caracterfsticas que las encontradas en la tra-
dicién oral. Bamoya Gélvez dice que El Duende “es seductor y
enamorado empedernido™ (B21: pég. 11). Otra proyeccion folkld-
ﬂumdmmmmiemhﬂwidamnmpmpimm
particulares, es en la obra de teatro de Manuel Galich (B33b.),ala
cual ya me he referido.

Ratifica la posicién de El Duende en la tradicién de Guatemala,
el hecho de que existen en el pafs varios lugares que llevan el nom-
bre de El Duende, especialmente en la regitn ladina, donde més
arraigo tiene la leyenda: Chiquimula, departamento de oriente, y
Dolores, municipio del departamento de El Petén (B45: pégs. 59-
62).

1.2.4.7.3 EL SOMBRERON

Es otro nombre que se le da al Tzitzimite sin que su funcién se
altere, Esta variante se distingue del tronco central de la leyenda,
por un atributo muy especial. Se comenta en los viejos barrios de
la ciudad que siendo El Sombreréin tan pequefiito, usa un sombrero
tan grande, que lo cubre totalmente, por lo que se ve en la necesi-
dad de arrastrario. El Sombrer6n aparece a la hora del crepiisculo
arrastrando un patacho de mulas de carbonero, con las cuales reco-
rre las ciudades y los campos. Cuando acierta con la mujer de sus
amores, amarra sus mulas al primer poste que encuentra, descuelga
su guitarra que lleva al hombro y empieza a cantar v a bailar.

En algunos barrios proletarios de la ciudad como la Parroquia
Vieja y la Recoleccion, todavia se le ve pasar arrastrando su recua
de mulas,

1.2.4.7.3.1 Folklore comparado

La variante de El Sombreron se encuentra en algunas proyeccio
nes folklbricas de Guatemala. Hay que advertir que en donde mas
se habla de El Sombrertn es en la region de la vieja capital del rei-
no, la ciudad de Antigua Guatemala.

Algunas proyecciones se refieren a él con los mismos rasgos que
la encontrada en la ciudad de Guatemala, Lily Aguirre narra que
elia ofa hablar de El Sombrertn comao un espfritu pequedito que
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molestaba mucho lanzando tierra sobre la comida de las personas
de quienes se enamoraba, y asustaba a los caballos haciéndoles
trenzas en las crines (B12: pag. 150). Armas Lara, por su lado,
cuenta afligido que “por allf, en esos rincones, dicen que se les
aparecia El Sombrerdn a las jévenes hermaosas, con lindos ojos y
pelo largo™ (B10: pég. 133); vy los rasgos que presenta son iguales a
los recopilados.

Hay dos rasgos caracteristicos en el andlisis de El Sombrerén que
aparece en Guatemala y de los cuales se registra huella en la ciudad
de Antigua: la tristeza de El Sombreron cuando no logra que la
mujer de quien se prenda le corresponda. Armas Lara cita el caso
de una muchacha que para deshacerse de Ei| Duende, le dio la gui-
tarra nueva que recomienda la préictica méagica. Aquel la tomb vy
empezb a cantar en una forma tan triste y plafiidera que la conmo-
vib hasta las légrimas (B10: p4g. 159).

Herrera, por su parte, reproduce exactamente el mismo tema o
tipo de la tradicidn oral de la ciudad en su leyenda “Cuando lNord
El Sombrerdn”™ (B11: pags. 83-84),

El pequefio espiritu, en el cuento del autor, se enamora de una
mujer “de pelo largo y ojos grandes™, y la familia, para librarla de
su influencia, la confina en el convento de La Concepcidon, donde
la muchacha muere de melancolia. Cuando El Sombrerdn se da
cuenta de la muerte de su amada, “gime junto a los muros orienta-
les (del convento de La Concepcidnl, y dos ldgrimas inmensamen-
te amargas resbalaron bafo su sombrero grande™ (B11: pag. 84).

El mismo rasgo de alta expresibn lirica, se reproduce en Guate-
mala,

Esta expresibn de tristeza y llanto es propia de la ciudad de
Antigua, vy le da un cardcter muy humano al personaje de la le-
yenda.

En la regidn norte del pals, concretamente en el departamento
de El Petén, aparece El Sombrerdn con los mismos rasgos que en
la ciudad, pero vinculado al agua.

Se agrega por estos lugares, otro rasgo que recoge Alvarado
Pinelo. El Duende o Sombrerbn lleva a sitios donde hay dinero
enterrado, y hace ricas a las personas que lo ven. De este rasgo sblo
ach se hace referencia. Falta por lo tanto su verificacion en la tra-
dicién oral de la ciudad (B45: pag. 60).

En cuanto a las proyecciones populares de la ciudad de Guate-



mala, Armas Lara se refiere a El Sombrerén de San José Pinula,
municipio del departamento de Guatemala (B10; pags. 175-177).

El autor indica que a un ganadero de la regidbn le apodaban
Sombrerbn, porque siempre llevaba un gran sombrero, sin embargo
los rasgos que procura coinciden con los de la leyenda.

Opina que este Sombrerbn de San José Pinula persequia a las
muchachas de ojos avellanados muy vivos, y de pelo muy largo
(B10: pég. 175). Al final de su version, surge El Sombrerén como
el ser sobrenatural que es; y que se desintegra cuando lo matan, El
rasgo mds interesante de esta proyeccidn estd en que por razones
lbgicas del oficio de E| Sombrerdn, después de su muerte “fo han
visto por aguellas regiones y en la ciudad de Guatemala arreando
el ganado hasta dejarlo lejos de donde los vaqueros lo han dejado
pastando” (B10: pég. 177).

Este motivo se asemeja al encontrado en la tradicidn oral, pues
como se sabe, E| Sombreron llega a la ciudad arrastrando sus mulas
con redes de carbon. Lo importante del rasgo de Armas Lara estri-
ba en el hecho de que coincide con la tradicion oral; también El
Sombrerdn de la leyenda viene del campo, a su vez hay que recor-
dar que en San José Pinula se produce carbdn, lefia, ademas de
existir en esa regibn una quebrada que lleva ese nombre (B40: pég.
255),

¢Cuénto habrd contribuido el paisaje de San José Pinula en la
creacion de los rasgos de El Sombrerbn? {Provendra de este pe-
guefio poblado? {Qué lazos lo unen con el origen de El Sombre-
rén? La reflexion queda planteada en espera de una respuesta.

Por su parte, las proyecciones magistralmente logradas, como la
de Miguel Angel Asturias y Manuel Galich, hacen aparecer a El
Sombrertn en forma demasiado estilizada (B46: pégs. 66-71 ).
Galich apunta que en el sombrero del personaje de su obra se resu-
me su vida. Cuando el Canciller Cadejo lo rompe, El Sombrerbn
fallece (B33b.).

Sin embargo, estos son rasgos literarios de los cuales no se en-
cuentra eco en la tradicidn oral de la ciudad de Guaternala.

Hasta aqul, en resumen, las variantes nominales especificas de la
leyenda que estudiamos. Si bien presentan diferencias, éstas son
secundarias, y todas encajan en el tronco comdn de una sola: El
Tzitzimite, Es una sola leyenda dividida en variantes nominales.
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1.248

Folklore interpretativo global de la leyenda

Confieso que la leyenda de E! Tzitzimite es, en mi opinibn, la
que tiene mayor poesia popular, y que es el personaje més fasci-
nante de la tradicidn oral de la ciudad de Guatemala,

Habia apuntado que el rasgo mas importante de la leyenda de EI
Tzitzimite es la contribucidn que a su formacion ha hecho la tradi-
cidn indigena. Al respecto hay que agregar a lo ya dicho, que con
el fin de interpretacién aventuro la hipbtesis siguiente:

Si El Tzitzimite, en la concepcién.indigena, por una parte es un
brujo, sinbnimo de la eternidad y del juego, y ademds es un espiri-
tu burlador y jugueton; por la otra, en el fondo de la cosmogonia
indigena guatemnalteca se rie del ladino y del espafiol, llega a cons-
tituirse en la figura que se burla de lo que mas ama el ladino y el
espafiol, de lo cual mds prejuicios posee: la mujer (B47: pags. 31-
35). El Tzitzimite es el espiritu del indio que le roba al ladino el
corazbn de su mujer, y se burla de él, De ahi que el ladino tenga
que recurrir a muchas pricticas especificas, que ya he descrito, en
especial a las oraciones mdgicas que contrarrestan el mal que E|
Tzitzimite causa a sus mujeres, Esto es lo que se descubre en lo
hondo de la figura de El Tzitzimite. Sin embargo, el ladino ha to-
mado la imagen y le ha cambiade de nombre: le conoce como
Duende o Sombrerdn. Las regiones donde aparece son las comar-
cas donde los ladinos estdn asentados.

E. cambio El Tzipitio, Tzipe o Tzitzimite indigena aparece
misterioso y casi incomprensible al ladino en el mundo-tiempo del
indigena del pa’s.

En resumen: {serd esta una forma por la cual el indigena se rie
del ladino que lo explota hasta extremos patolbgicos? Tal vez si.
Tal vez no. De todas maneras, la hipOtesis queda planteada.

En relacion a la difusidn de la leyenda, en este caso puede servir
como gufa las alteraciones de nombre que sufre. Ello lleva a pensar
que dicho cambio es producto del origen rural de la leyenda (no se
olvide que la tradicibn popular dice que “fe hace nudos a los caba-
lfos™, “jala una recua de mulas que llevan carbén en el lomo”: evi-
dente reflejo campestre). En el agro, cada pueblo v cada aldea
conoce a este espiritu en forma particular. Cuando la leyenda, a
fuerza de re-creaciones, pasa v llega a la ciudad, al mundo lading, y
entra en un proceso de cambio, de occidentalizacién, se va refinan-
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do, se vuelve mas roméntica si se quiere. (Ahora ya no son caballas
sino mujeres de pelo largo y grandes ojos a quienes El Tzitzimi-
te gusta de molestar). De aqui parten entonces las variantes nomi-
nales especificas que he planteado.

Finalmente, y siguiendo este hilo, podemos afirmar que en esta
leyenda se encuentra reflejada la estructura de la sociedad guate-
malteca: lo indigena en eterno conflicto con lo mestizo, lo ladino,
pero en un sentido jocoso, de burla hiriente v dolorosa para este
ditimo.

Por otra parte, en la investigacién de campo, encontré la leyenda
en todos los barrios de la ciudad. AGn hoy, tiene vigencia, En la
colonia “Primero de julio”, barrio popular de la ciudad de Guate-
mala, El Tzizimite siembra la inguietud en muchos corazones
femeninos de este mismo instante.*

Las clases sociales urbanas son poseedoras de esta leyenda v la
repiten una y mil veces: los barrios pequeno-burgueses, como la
Recoleccion y Santa Catarina adjudican siempre al espiritu jugue-
tén atributos brillantes, que llaman la atencién, Puro reflejo de su
situacion de clase.

Esta leyenda, a no dudarlo, guarda mucho de s mentalidad del
guatemalteco. El psicoandlisis u otra disciplina que estudie el alma
humana, podré descubrirlo algiin dia, Mientras tanto, El Tzitzimi-
te seguird enamorando a las hijas de nuestros hijos, y sequirs cami-
nando con su recua de mulas por las calles de los viejos barrios de
la ciudad de Guatemala,

Etimologia

La palabra tzi, del quiché, se traduce por perro, y tzitzimite es
sindnimo de brujo (B32: pég. 206), tanto en lengua quiché, como
en cakchiquel y kekchfl, asi como entre los indios mexicanos (B41:
pég. 160). ik

Sin embargo, es més probable que el término Tzitzimite proven-
ga del ndhuatl Tzitzimitle, Correa, apunta al respecto que dicho
término corresponde “a /a forma citada en el diccionario de Fray
Alonso de Molina (1571) en su significacién de demonio” (B97:
pdg. 46). Ademds en la cosmogonia mexica correspondia a peque-

" Opinion de Sonia Villanueva, inguiling de una de las casas de esta colonia,



fias figuras como duendes, a las que ya me he referido. Por otra
parte hay que tener presente que a estas tierras que hoy forman
Guatemnala llegaron en la época prehispénica invasiones de pueblos
de ralz tolteca, y a su vez a los indios tlaxcaltecas que vinieron con
el conquistador Alvarado a principios del sigio XVI, trayendo su
lengua y sus costumbres.

Al hacer una sintesis se encuentra que la concepcibn india repro-
duce exactamente |a idea del gnomo juguetdn y gracioso.

En cuanto a los otros nombres TZlIpitio y TZlpe provienen de
la misma raiz que el anterior. Significan brujo indigena. Alguien
que es poseedor de los secretos de las malas artes, y tiene poder
para conjurar la vida y la muerte. Por lo tanto, también podria
interpretarse el nombre de Tzitzimite como Brujito.

Los apelativos Duende y Sombrerén, no presentan problema, ya
que son palabras castellanas: duende es el nombre hispanoamerica-
no, general, por el cual se le conoce en varios paises.

En relacion al origen de El Duende, apunta Gustavo Correa que
es de procedencia peninsular. La Real Academiade la Lengua lo
define como un “esplritu que el vulgo cree que habita en algunas
casas y que fravesea, causando en ellas trastornos y estruendo”,
Correa agrega que esta definicion confirma la etimologia duen-de,
proveniente de expresiones como duen-de-casa, que literalmente
quiere decir duefio-de casa (B97: pdg. 93).

Finalmente, el apelativo Sombrerén es como més se le encuentra
en el drea de Antigua Guatemala y San José Pinula. Es imagen que
deriva del enorme sombrero que arrastra, y que Se aprecia apenas
levantado del horizonte,

1.25 LA TATUANA

La Tatusna es otra de las leyendas conservadas en la tradicion oral de la
ciudad, y que constituye a su vez una de las més bellas del folklore narrativo

de América,

Prototipo

El prototipo de la leyenda, de acuerdo con las versiones recopi-
ladas y con el folklore historico, es el siguiente:
La Tatuana fue una mujer que tuvo realidad fisica. Se le mencio-



1.25.2

1.25.3

1254

68

na tanto durante el largo perfodo de la dominacion espafiola, como
en |a época de los 30 afios en el siglo X1X.

Afirma la tradicién que La Tatuana fue una bruja condenada por
la Inquisicién a ser quemada viva en I3 Plaza Mayor de Santiago de
Guatemala. Prendida por orden del Capitén General y encerrada en
una bartolina, “La Tatuana pidic una gracia: que le fuera entrega-
do un pedacito de carbdn, Asi lo hicieron los soldados. Al tener en
sus manos el trozo de carbén, dibufé en la pared un barguito, se
subi6 en ély volé por entre losbarrotes. Al entrar los guardias para
llevarla a la hoguera, lo Unico que encontraron en I bartolina fue
un terrible hedor a azufre. Se la habia ganado el diablo, As/ es co-
mo me contaba @ mi la leyends de La Tatuana mi abuelita™
(5 inf.)

Rasgos fisicos

Se le conoce como una mujer anciana, pero muy aguerrida.
Bruja que dominaba todas las artes de la magia negra, y amiga del
demonio, Se le representa vestida de negro y llevando una vida mis-
teriosa.

Précticas mégicas

En la tradicibn oral de la ciudad no se encuentra una prictica
definida, propia de La Tatuana. Todos creen que es una mujer de
carme y hueso que se aparece por los linderos de la ciudad. Pero no
hay una sola préctica mégica especifica eficaz que contrarreste su
poder malévolo,

Variantes

Al confrontar las versiones con el prototipo de la leyenda, no
encontré grandes diferencias. Lo que sufre cambios es el tiempo
interno de la leyenda o del caso folkl6rico que relata el informan-
te: son dos tiempos definidos: la época colonial y el siglo XIX,
durante el régimen conservador de Rafael Carrera. Puedo concluir,
entonces, que el prototipo resume la leyenda con toda precisién,
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1.25.5

1.25.6

Folklore historico

Las cronicas de Guatemala dan cuenta que a lo largo del siglo
XI1X, la leyenda de La Tatuana tenia plena vigencia. E| historiador
Batres Jauregui hace mofa de ella diciendo gue era uno de tantos
espantos que no sblo quitaba el suefio a los nifios sino también a
los viejos (B2: pag. 394). Ramén A, Salazar, también historiador
del siglo X1X, se refiere a elld™®on fidelidad. Apunta que en tiem-
pos del gobierno del general Carrera, una de las personas mas céle-
bres era La Tatuana. “Se contaba de efla —dice Salazar— mil prodi-
gios, pues se le tenia por hechicera™ (B5: pag. 31). ¥ da la versibn
exacta del prototipo construido de la leyenda. Sin embargo, el
autor afirma que dicha mujer no era mas que una loca, “victima de
las habladurias de las gentes™ (B5: pag. 31). Y José Milla, final-
mente, incorpora el personaje a una de sus novelas historicas (848).

A principios del siglo XX, Adridn Recinos la mencionaba como
uno de los principales espantos de Guaternala (B29: pdg. 560). Para
Recinos La Tatuana tiene trasfondo histbrico. Asegura que existio,
pero que ya en su época habia pasado a formar parte de la leyenda
y @ engrosar “Jas filas de los fantasmas con que se asusta a los nifios
para obligarios a dormir o a estar quietos™ (B29: pag. 560). Y lue-
go reproduce la misma version del prototipo recopilado en la tradi-
cion oral de la ciudad.

Por otra parte, no déBe olvidarse que esta leyenda desde su crea-
cion esta ligada al Tribunal de la Inquisicion y a la quema de brujas
del siglo XV11 (B49: pag. 202).

Ademds subsiste en el folklore narrativo de otros paises. En
Per(, por ejemplo, se reproduce exactamente el mismo tipo o ter ua
que en Guatemala.

Lo mismo sucede en México, en donde Luis Gonzdlez Obregdn
la sit(ia en la Calle de La Perpetua, en la época Virreinal y del tribu-
nal del santo oficio (B98: pégs. 66-68).

Folkore interpretativo

Esta leyenda de La Tatuana tuvo su origen, probablemente, en
la época colonial. Por ese entonces debid haber existido alguna
mujer hechicera a quien se atribuyb la serie de actos y précticas de
que habla el relato popular. Con el tiempo se folklorizb, y lo veri-
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dico past a formar parte de lo legendario, y asf pervive hasta hoy
en la tradicion oral. Esta leyenda es un ejemplo claro del proceso
de folklorizacibn que sufren los hechos reales de una sociedad di-
namica.

Por otra parte es interesante el hecho de que los tiempos reales
de la leyenda sean el colonial y la época del gobierno de los 30
afios, cuando la sociedad guatemalteca sufrié momentos de aguda
opresion, Indudablemente surgid como escape a las tensiones que
las mentes enfermizas y catblico-fanéticas de nuestros abuelos se
vefan sometidas. Digno también de comentario es el hecho de que
la leyenda refleja un pensamiento netamente ladino; subsiste en los
barrios mdés viejos de la ciudad, pero ya no en los més modemos;
lo cual lleva a pensar que su vigencia se estd perdiendo, o por lo
menos que ha tomado un caracter secundario en relacion con las
figuras gigantescas de El Tzitzimite, La Llorona y La Siguanaba,

No obstante, la leyenda se conserva todaviaen la tradicion oral
y adn hay nifios y hombres que se asustan al sblo escuchar su
nombre.

1.2.6 EL CADEJO

Es una de las leyendas que tiene mayor originalidad entre las recopiladaes,
y que vive desde tiempos inmemoriales en la tradiciéon oral de los viejos ba-
rrios de la ciudad.

1.2.6.1 Prototipo

El Cadejo es el espiritu que cuida el paso tambaleante de los
borrachos. Guardién de los hijos de Baco, “es un animal en forma
de perro negro, lanudo, con casquitos de cabra y ojos de fuego”,
(29 inf.) “Su tarea es perseguir y cuidar que no les pase nada a los
bolos que se quedan tirados en las calles.” (29 inf.)

Ademas, todas las versiones recabadas coinciden en que es parte
de su ocupacibn “Seguir a los que estdn en peligro y dejarios cuan-
do éste ya ha pasado”. (30 inf.)

En resumen: el espiritu del dios del vino se manifiesta a través
de El Cadejo protegiendo a sus hijos, y a todas las personas gue se
encuentren en inminente peligro.
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1.2.6.2

1.2.63

1.2.6.4

Rasgos fisicos

A través del andlisis de las versiones recogidas, se colige que El
Cadejo siempre se presenta en forma de perro negro, con los rasgos
que le asigna el prototipo de la leyenda, que he construido.,

Relaciones con el hombre

Para estar acorde con la tradicién oral, hay que advertir que EI
Cadejo est4 “con cualquiera que se echa sus tragos, y lo sigue, sun-
wummn#mﬂ,mmummummmmﬂ
ha chupado tanto que. tiene que quedarse tirado hasta que e pass
la gorna™, (60 inf.)

Pero si bien E| Cadejo es un espiritu protector, debe tenerse cui-
dado con él, ya que al beber demasiado y muy frecuentemente,
NE Earde;bﬁupuedem_ puﬂﬁm!nmmmrmaumrfmuhp
le lame la boca, ﬂhfﬂﬁ'&mm,menmﬁ uno jamds
se compone”. “El Cadejo acostumbra seguir por nueve dias al hom-
bre que le ha lamido la boca, y no o deja en paz”, (31 inf.)

Es decir que, en suma, El Cadejo entra en relacién con el hom-
bre cuando éste se encuentra por los caminos del vino v de la ale-
gria explosiva que provoca. Puede E| Cadejo también establecer
contacto con el hombre cuando trata de proteger a sus amigos,
dunque no se encuentren borrachos, como lo indican las variantes
descubiertas,

Précticas mégicas

Las pricticas mégicas tendientes a proteger de la accién de El
Cadejo no son muchas. Mejor dicho, no existe una prictica espec/-
fica que ayude a escapar de este espiritu,

No obstante, la préctica mds usual es el empleo de amuletos, es-
pecialmente objetos de hierro, y de santos protectores,

Esta ausencia de précticas magicas se debe a que el hombre a
quien El Cadejo sigue no se halla en situacién de recordar o recurrir
a dichas actividades. Lo mds seguro es que si a un borracho El Ca-
dejo se le aparece a la vuelta de una cantina, se lleve un susto tre-
mendo y deje de beber por un tiempo, pero luego reincidirs,

Ademds hay que recordar que E| Cadejo no es un espiritu perju-
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dicial. No ataca, sino sdlo en casos extremos, por lo que no es mo-
tivo de mucho pénico encontrarse con él,

A pesar de esta ausencia a que hacia alusidn, investigaciones so-
bre oraciones populares indican que hay plegarias especificas para
atraer la gracia protectora de E| Cadejo. Navarrete reporta una en
Chiapas, México (B35: pag. 66), e Ida Bremme de Santos encontrd
otra en Guatemala (B37: pag. 88).

Estas oraciones no corresponden a toda la leyenda, sino s6lo a la
variante especifica en que se invoca una proteccion sobrenatural,
Es decir que no es prictica magica usual que proteja contra los
efectos de este perro negro, lanudo y misterioso.

Variantes

De acuerdo al analisis del Prototipo construido con las versiones
recolectadas, se llega a la conclusibn de que existen tres variantes
de dicha leyenda:

En la primera El Cadejo ataca a las personas a quienes sigue.
Este hecho entra en contradiccién con la concepeidn que general-
mente s¢ plantea de la bondad del espiritu. Sin embargo, varias
versiones que dan origen a esta variante, le asignan maldad.

La segunda variante, se refiere a El Cadejo como a un espiritu
netamente protector. Aparece como el ser que cuida a los desam-
parados.

Y, finalmente, la tercera variante, adscribe a El Cadejo entre los
borrachos. Y esta es la variante que més perdura, entre las versio-
nes que se cuentan en la ciudad de Guatemala.

Al analizar los relatos encontrados, se concluye que El Cadejo
no es solamente el espiritu de los borrachos, sino es también el que
cuida a los desamparados. En este sentido se deslindan dos clases
de Cadejo: uno “bueno™ (32 inf.), cuya misién es proteger a las
personas que se encuentran en peligro, y otro del cual hace men-
cion la tercera variante.

Ambos tipos de Cadejo se distinguen por el color, “la hembra es
de color blanco (que es ef bueno), y el macho es negro” (33 inf.),
que es el protector de los bolos, Pero en |ineas generales, se puede
decir que El Cadejo es un espiritu apacible “gue no ataca si nose
le acomete,”
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1.2.6.6 Folklore comparado

EN GUATEMALA

El Cadejo es un ser que se encuentra en las diferentes areas so-
ciogeograficas de Guatemala casi sin variar de Fasgos.

En la investigacion de Adridn Recinos se encuentran los mismos
elementos detectados en el trabajo de campo llevado a cabo en la
Ciudad de Guatemala, Dice Recinos que “E/ Cadejo tiene la figura
de un perro negro o blanco, segdn fa funcicn v la focalidad. con Jos
ojos encendidos como ascuas y el pelo largo, lanudo y enredado”
(B29: pag. 559). La imagen recogida en 1918 por el autor adn se
conserva casi inalterada.

En el drea de Sacatepéquez, en la ciudad de Antigua Guatemala,
El Cadejo aparece, en las distintas proyecciones folkléricas que se
han hecho al respecto, bastante fiel a lo encontrado en la investiga-
cion de campo. Sin embargo, hay algunas en que se extralimitan
los aportes liricos del escritor, al extremo de decir Lily Aguirre que
“El Cadejo es un animal de color negro, mitad cabra y mitad cor-
dero; cuernos de toro, ojos rojos y rabo como el de leon”™ (B12:
pag. 203) En mi opinidn, esta es una apreciacién muy subjetiva de
la figura popular que acs se estudia,

Herrera (B11: pags. 67-68) y Armas Lara (B10: pags. 143-145)
tratan sus proyecciones folkloricas con més tino, estén més apega-
das a la version popular. En la de Herrera se refleja perfectamente
el prototipo construido para la ciudad de Guatemala; y en Armas
Lara se descubren los rasgos propios de El Cadejo en la vieja capital
colonial;

Asegura Armas Lara que cuando E! Cadejo sale a asustar 3 lgs
borrachos en las calles empedradas de Antigua, “se oyen sonar en
las piedras sus pezuiias de cabra™ (B10: pag. 143), Y afiade que
sale a cumplir con una funcion similar: proteger a los bolos que se
quedan tirados en lugares solitarios y peligrosos. “E/ Cadejo (en-
tonces) se echa a su lado v los cuida™ (B10: pag. 145),

Es decir que aparece ¢) motivo de El Cadejo protector que se en-
cuentra en la sequnda variante recopilada en la tradicién oral de la
ciudad de Guatemala,

Por otra parte, el mismo autor reproduce el motivo por el cual
la influencia negativa de E| Cadejo se manifiesta sobre los bolos
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dandoles facilidades para conseguir los medios para continuar be-
biendo (B10: pdg. 145) y al respecto llega a la siguiente conclusion:
al seguir bebiendo en forma exagerada los borrachos se mueren,
“entonces ese espiritu maligno (El Cadejo) o sea el propio diablo,
e gana su alma” (B10: pag. 145). El caracter aleccionador de la
leyenda en su versién antigiefia es obvio.

En el drea de oriente, El Cadejo se presenta en sus correrias
“como cabro, de ojos rojizos como discos de fuega, con cuerpo de
diablo y patas de monstruo que se acerca con gran ruido a los luga-
res donde hallan borrachos en juerga” (B27: pég. 116).

La funcion moralizadora en esta drea de la republica también es
manifiesta,

Asi, Bamoya Gélvez apunta que en el Departamento de Santa
Rosa se tiene la idea de que El Cadejo es el mismo “cachudo” que
se disfraza de perro, y agrega un rasgo no encontrado en la tradi-
cién oral de la ciudad; “E/ Cadejo lo sigue a uno con el pensamier-
to" (B21: pdg. 39).

En la costa sur, en el drea de los departamentos de sSuchitepé-
quez y Retalhuleu, “E/ Cadejo sale a veces como chivo, con cuatro
patas y le sale fuego por los ojos” (BS0: pag. 55), v su oficio es
buscar a los borrachos que han perdido los puntos cardinales, o
protegerlos, y cuidar de su sequridad,

En el érea norte, en el departamento de E| Petén, EI Cadejo apa-
rece como en las dos versiones encontradas en la ciudad de Guate-
mala: un cadejo bueno y un cadejo malo.

En esta region surge el rasgo del cadejo blanco, bueno, que cuida
a las mujeres (B45: pdgs. 35-37). Por esta zona E| Cadejo es un
“thucho blanco, lanudo y grande, gue acomparia a las mujeres
cuando van a acarrear agua” (B45: pdg. 36). Sus rasgos también
son semejantes a los encontrados en la ciudad de Guatermnala en su
primera variante, como espiritu protector con “pafas de cabra, (y)
ojos de fuego”,

En relacion con Guatemala, finalmente, vale la pena apuntar
que la proyeccidn mas caprichosa v genial que de asta figura del
puebio sa ha escrito es la de Miguel Angel Asturias, donde a pesar
de la fantasia literaria, se descubre el rasgo fundamental de la le-
venda: “E/ Cadejo —apunta este autor— es un animal largo, con
cascos de cabra, ofos de fuego”, . .

Esta es en sintesis la leyenda de El Cadejo en Guaternala. Gene-
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ralizada en casi todas las regiones del pais, que a pesar de sus dife-
rencias sociogeogrdficas, conocen a El Cadejo con los mismos
atributos.

No obstante lo apuntado anteriormente, la leyenda no aparece
en el drea indigena, en el occidente de la repGblica. Investigaciones
que llevé a cabo en algunas partes de esta regidn no arrojaron resul-
tados positivos,

EN AMERICA

Figuras como E| Cadejo u otros animales fantasmales que reco-
rren campos y ciudades estan muy arraigadas en Hispanoamérica,
En varias regiones se encuentra a estos seres con una ralgambre
magica muy honda. Asi, en México, Navarrete ha descubierto que
segun las creencias del Estado de Chiapas, el demonio tiene poder
para transformarse en animal, y entre sus figuras preferidas se en-
cuentra el Perro Prieto, a quien se le conoce entre el pueblo como
Cadejo (B35: pag. B3). Navarrete no aclara cudl es la funcidén de
este Cadejo mexicano,

En Costa Rica, segln los autores de proyecciones folkloricas, El
Cadejo, en cuanto a figura y rasgos fisicos, es similar al guatemalte-
co, sin embargo, El Cadejo en Costa Rica cambia de funcién y plu-
raliza su nombre, Alld se conoce a este perro fantastico como Ca-
dejos,

El diccionario de costarriquefiismos define al Cadejos como “un
enarme perro negro, de ojos encendidos, y pelo muy envendijado
y muy largo, que en altas horas de la noche sale a asustar a los tran-
seantes, espanta las caballerias y hace otra porcion de diabluras”
(Carlos Gagini en B16: pag. 107).

Para el autor del diccionario, este perro no es méas que el 050
real (Myme Cophaga Jubata), también llamado oso caballo, especie
de oso hormiguero muy comin en Costa Rica. “Es e animal que
dio origen a la supersticion del Cadejos” (B16: pég. 107).

En otras regiones de Hispanoamérica, los animales como El Ca-
dejo de Guatemala o Cadejos de Costa Rica, que surgen al paso de
transe(intes y trasnochadores son muy comunes, y estén muy
enraizados en la mente de los pueblos.
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EN ESPANA Y EN EL MUNDD

En Espafia, a pesar de manifestarse de manera particular, se
encuentra la figura de El Cadejo con los mismos rasgos que en
Guatemala (B51). En general se puede asegurar que es un perro
grande, de ojos chispeantes que surge intempestivamente a los
campesinos del agro espafiol,

La vinculacion gue se establece entre Espaiia y América es muy
evidente. Lo que |leva a pensar que la de El Cadejo es otra de las
leyendas medioevales que de Espafia se trasladd a América, en la
mente supersticiosa de los conquistadores y colonizadores,

Por otra parte, en la Europa oriental, aparece el mismo motivo
de lo bueno y lo malo discernido por el color: blanco ¥ negro,

Entre los cuentos populares del Céucaso (B52: pag. 49) este
motivo se representa en la figura de un carnero; el carnero de color
blanco conlleva fortuna y protege, El de color negro lleva el mal, y
asi también se los encuentra en el folklore de la replblica socialista
de Georgia. Alll se cree que “e/ cordero blanco lleva hacia arriba;
pero el cabron negro (. . .) llevard al infierno” (B52: pég, 49).

Al analizar todas estas versiones, |a imagen de El Cadejo resalta
como figura universal, Es patrimonio del folklore de muchos pue -
blos del orbe,

Folklore interpretativo

El Cadejo ha venido campeando hasta nuestros dfas, fresco y
auténtico, en el folklore narrativo universal.

La leyenda de El Cadejo tiene un evidente sabor moralizador,
relacionado especificamente con las personas que ingieren bebidas
alcohdlicas en exceso. Es una leyenda creada para los adorado-
res de Baco. Podria aventurarse la hipdtesis de que surgio en las
distintas regiones del orbe, como una admonicién a quienes abusan
del "guaro” y advertir asi, de esta forma, que deben ser recatados
y medidos.

No obstante es interesante apreciar como el mismo pueblo ha
vuelto en su favor esta amonestacion: bien, El Cadejo ataca a los
borrachos, pero también los cuida, los protege de todo daffo v
ademas, les ayuda a obtener mas licor. En este plano la imagen
diabdlica de este perro “con cascos de cabra” se vuelve menos es-
pantosa. Ya no asusta tanto.
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1.2.6.8

Como se puede observar, a pesar de los cambios de nombre y de
apariencia, |a funcion del espiritu es similar en todas partes.

Por otro lado, El Cadejo tiene vigencia en todas las clases socia-
les de la ciudad. Aparece tanto en los barrios proletarios como en
los pequefio-burgueses y en los de alta burguesia.

Finalmente, en la leyenda de E| Cadejo la contribucién indigena
a su formacidn actual, definitiva, es casi nula. No existe. O por lo
menos no es evidente; lo que reafirma su cardcter eminentemente
ladino, de origen europeo, traido en el siglo XVI. Aqul en Guate-
mala cobrd caracteristicas propias y sigue viviendo en la tradicion
oral del campo y de la ciudad. El Cadejo es eterno como Baco, y
desaparecera cuando el Gltimo vifiedo desaparezca. Y para eso...
hay muchos siglos por delante, . .

Etimologia

El origen de la palabra Cadejo no es muy dificil de detectar.
Segin el diccionario de la expresibn popular guatemalteca, con
esta palabra se designa al perro (B32: pég. 45), perro que sale en
las noches a los borrachos.

La etimologia dada por Daniel Armas es correcta en cuanto que
sefiala la funcion de esta leyenda en la sociedad en que perdura, y
esto es lo mas importante en estudios de esta naturaleza.

Gustavo Correa por su parte opina que la voz cadejo es de origen
espafiol, El diccionario de la Real Academia aplica la palabra
cadillo o cadejillo en su sentido original de significacion: “guedeja
de pelo enmarafiado™, “ovillo™ o “labor de cordoneria” (B97:
pag. 34).

Concretamente para Guatemala, Correa cree que hubo “un cam-
bio de sufifo, de illo a ejo (esp. cadillo “perro”: cadejo), con base
en la denominacién de animales como conejo. Puesto que la deno-
minacion de El Cadejo fluctia principalmente entre la figura de un
perro y la de un chivo, es probable que dicha denominacion se ha-
va originado a base de fas tradicionales barbas de este uftimo ani-
mail" (B97: pdg. 34).

No obstante lo apuntado, la duda sobre la etimologia de la le-

yvenda queda en pie.
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1.3  LEYENDAS HISTORICAS
1.3.1 UNA BATALLA GANADA POR LA VIRGEN

“La parroguia de La Candelaria era muy sencifla antes, en tiempos de
Rafael Carrera. Por aquellos afios se peleaba contra El Salvador. Carrers le
pidié a la Virgen de Candelaria que le ayudara en la guerra, y le prometié que
5 le ayudaba a ganar le construiria un templo digno de elfa.

Carrera empezo la campaiia, pero en los primeros combates lg suerte no lo
acompaild, y el efército safvadoreiio lo batié en retirada. Desesperado Carrera
implord a fa Virgen de Candelaria nuevamente y con rayor fervor.

Cuando estaban en la batalla mds grande, aparecid de repente una joven
que le infundia aliento. Entonces el ejército guatemalteco arremetié con mds
brio al salvadoredio, hasta hacerlo entrar en retirada a su territorio y declarar-
se vencidos. Fue asi como Carrera le levantd el templo a la Virgen de Cande-
laria que tenia enmedio de sus torres un relof”. (1 inf.)

1.3.1.1  Andlisis e intetpretacion

El punto de partida del relato lo puedo situar tentativamente en
la segunda mitad del siglo XIX. La accién a que hace alusidn el
motivo de la leyenda no es otro que la batalls de La Arada, librada
el 2 de febrero de 1851 entre los ejércitos aliados de El Salvador ¥
Honduras y el de Guatemala, y en la cual vencié el Gitimo al man-
do del general Rafael Carrera.

En la historia de Guatemala esta batalla sefiala un hito importan-
te: la consolidacién del régimen conservador en el poder y la hege-
monfa que Guatemala adquirid sobre los otros paises del érea
centroamericana. Después de 1851, los conservadores van a perma-
necer en el poder hasta junio de 1871. Por otra parte, hay que
tomar en cuenta que este régimen, encabezado por Rafael Carrera
y llamado de los 30 afios, marca en Guatemala un retorno en todo
sentido y en todos los niveles, a los patrones coloniales espafioles y
criollos. Baste mencionar que la Universidad de San Carlos volvid
a regirse por las constituciones aprobadas por el Rey Carlos 11 en
1676. Sin embargo, esta dictadura no fue maés que la resultante,
ademas de otros factores, de un modo de produccién particular
basado en el cultivo y la exportacién de un solo producto: la co-
chinilla. Es necesario conocer el ambiente de esta época para enten-
der estas leyendas populares,



El pensamiento conservador de tinte colonial se intuye en los
rasgos de esta leyenda historica, Es a la Virgen, un poder sobrena-
tural, al que se tiene que recurrir para lograr éxito en una actividad
humana. El parangdn con la mentalidad del espafiol del siglo XVI
no es ociosa ni discrepa del todo con el relato transcrito: por en-
tonces también nuestro sefior Santiago y otros poderes sobrenatu -
rales contribufan a obtener el triunfo sobre el enemigo.

Al respecto, Mencos Franco narra la leyenda de la Virgen del
Socorro, cuyo motivo tiene mucha vinculacion con la recopilada:

El autor se refiere & la imagen de la Virgen tralda por los con-
quistadores y que actualmente se venera en la capilla de la nave
izquierda de la catedral metropolitana, Narra Mencos Franco que
traida en hombros por el soldado espafiol Francisco de Garay,
durante el fragor de los combates contra los quichés, aparecia
como una joven bella infundiendo &nimo a los soldados (B1: pégs.
106-111).

Sin entrar a verificar la certeza historica de lo contado, para los
fines de este estudio los elementos de engarce entre una y otra son
muy similares, lo que me hace suponer gue la leyenda recogida en
la tradicidon oral, no es més que una versidn distinta de la de la
Virgen del Socorro.

Por otra parte, Batres Jduregui en el presente siglo hace alusion
a ella, lo cual da una idea de la permanencia que ha tenido.

Dice el historiador, no sin cierta iwronia, que “ef haberse ganado
la batalla (de La Arada), el 2 de febrero, consagrado a la Virgen de
Candelaria, hizo correr la leyenda de que se habia aparecido en lo
mds recio del combate, dando dnimos a los soldados’ (B2: pag.
340). Agrega el autor que el general-presidente, Rafael Carrera,
celebrd en aquella oportunidad, 1851, la festividad de Candelaria
con gran pompa.

Finalmente, esta leyenda de la Virgen de Candelaria es un reflejo
del pensamiento pre-logico y colonial de la Guatemala del siglo
XIX que se ha conservado, y que alin tiene vigencia en la tradicién
oral de los barrios de la ciudad.



1.4 LEYENDAS RELIGIOSAS

1.4.1 LA LEYENDA DE SAN CELESTINO

“Celestino era un seminarista, Pasé alli més de seis afios. Todas
h:mfmmhnamrﬂfhmﬂm, En una de tan-

kﬁajaaﬂﬂﬂmfmﬂﬂnm,afmparhmhum, Celesti-
no se atrevid rfudmhrdmm_m:ﬂunhbnm#hmdnnh

esquina. Ella lo aceptd, De regreso al Seminario, se sintié muy
i En la tercera salida se huyd con la muchachs, Gozaron
del placer durante varias nmh#,huﬂmmdejdihmu-
chacha y emprendié /s fuga. Reflexiond sentado en el Cerrito del
Carmen: no podia volver a su casa y menos al Seminario, Era un
hombre perdide. Emmmmum,rdmﬁ
dié irse a las montarias,

Sin comida, sin ropa, con harmbre, permanecié durante cinco
arios. thm,hmﬂmrmﬂﬂmﬂﬂﬂ
pasaba e/ camina yummah&nnhrrukm,rwmmfr-
ﬁdmﬂtnrmrd:paraﬂ Mnlmfaammmﬂﬁ
ser muerto. Eﬁ’ﬂﬁmﬂfnﬁfammmﬂm.

Mmrpdumwh,rpwﬁma tenfa que pasar por
esa cuesta. Con un poco de temor el fraile se interné en ella. De
rmmhnkwﬁﬂmfmm;mmﬂﬁuﬂekhﬂdm
dulzura. Celestino Ipmntdwm:m‘ranawfamﬂpruﬂndu
Dios. Estaba moralmente acabado.

El #ﬂfahmumﬂhmunnmnhmmm&.ﬁnmﬁm—
tino, arrepentido, volvid, se confesd, y el fraile le dio su absolu-
cién,

Temeroso ﬂmm.ammfuhfm una peni-
tencia:
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—INo te levantards de aquil— le dijo sefialdndole el camino
—hasta que yo regrese—,

—Asl lo haré padre— dijo Celestino.

Y a medio camino quedd Celestino hincado.

Doce afios tardd el fraile por Huehuetenango, y al cabo de los
cusales fue trasladado a otra parroguia. Al pasar por una curva de
la cuesta de Santa Maria, vie un caddver, casi un esqueleto, hinca-
do. Sin acordarse empezd a reflexionar: ¢qué o quidn podia ser ese
individuo? Al rato se acordd de Celestino y Hord de alegria, Celes-
tino se santificé porque se arrepintic verdaderamente, y cumplié su
penitencia y no se levanto de aquel lugar.

Los restos de San Celestino se encuentran abajo del altar mayor
de la iglesia de la Recoleccion.”™ (2 inf.)*

1.4.1.1  Andlisis e interpretacion

Esta leyenda es la version local de la vida de un santo cristiano,
Se trata de la versidn guatemalteca de la vida y glorificacién de San
Celestino Martir.

Al comparar la versidn encontrada en la tradicién oral con la
vida del martir Celestino, no se establece ninguna relacion, lo cual
subraya en la primera su caricter popular, Segin el Martirologio
Romano, San Celestino, junto con Satumino, Nebpolo y Germa-
no, padecieron martirio en Roma por el afio 250 de nuestra era,
durante la séptima gran persecucitn decretada por el emperador
romano Decio. Fueron sometidos a suplicio, y luego abandonados
en sus calabozos donde murieron al poco tiempo (B3: pégs. 21-
23). A pesar de estar temporalmente tan alejado, San Celestino estd
muy vinculado con Guatemala. Sus reliquias descansan aquf, ya
que al ser repartidos por el mundo los restos de los martires cristia-
nos, a Guatemala correspondi6 recibir los suyos.

De los datos que proporciona Lamadrid, se deduce que las reli-
quias llegaron a Guaternala a mediados del siglo XVIII, a la iglesia
del Convento del colegio de Cristo Crucificado (Recoleccibn), en la
ciudad de Santiago (hoy Antigua) (B3: pdg. 9). Dicho autor aclara

* Un informante espontinco, quien fue guardia del Sanrisimo en la Recoleccion, asevera
qu!mﬂnluhnrqmnmhjnddﬂrmru.inuh:jnmdmdnhmuilqﬂiﬂd-,
inﬂﬁmlhmuidlprh:ip-lﬂmuluﬂqiﬂld:luﬁnim Ver pag. 81. (N.del Ed.)
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que a pesar de no contarse con la suficiente documentacion que
respalde lo anterior, la devocion en Guatemalas por los restos de
dicho mértir estd muy arraigada y es muy antigua, casi centenaria,
agrega. En 1829 se hace mencidn de ellas durante la exclaustracidon
y expulsion de las drdenes religiosas que de Guatemala llevara a ca-
bo Francisco Morazén alld por la turbulenta época de la rep(iblica
federal de Centro América.

Es probable que el origen de fa leyenda se remonte a los afios
posteriores al arribo de las reliquias, y ain més, que haya nacido
después de la trasiacion de la ciudad de Santiago al valle de la Er-
mita en 1776.

En cuanto a la estructura del relato popular se encuentra que es
una rigurosa leccidn catdlica-cristiana: es posible alcanzar el perdén
de la falta cometida ante Dios, por grave que ésta hays sido, si se
cumple con la penitencia impuesta por los representantes de Dios.
Dice mucho al respecto-la forma como concluye la leyenda: “Ce-
lestino se santificd porque se arrepinfid verdaderamente, y cum-
plié su penitencia”,. La funcibn es entonces, moralizadora y didéc-
tica, Por otra parte, es interesante observar el colorido natural de
Guatemala reflejado en su paisaje interior: lugares precisos como
el Cerro del Carmen vy la cuesta de Santa Maria de Jesds; lo cual da
vida azarosa del santo una ambilentacién muy particular,

Por otra parte, la leyenda coincide con exactitud en el lugar
donde estaban colocadas las reliquias en la iglesia de la Recoleccién:
en la parte inferior del Altar Mayor, Lamadrid indica que perma-
necieron all( hasta los terremotos de 1917-18, cuando por razones
obvias fueron trasladados a la capilla de las Animas, donde se han
conservado hasta |a actualidad.

1.4.2 EL SENOR SEPULTADO DE SANTA CATARINA

“As( es la historia del seffor Sepuitado de Santa Catarina: el sefior no era
sepulitado sino crucificado. Sepa que esto sucedid en fa Antigua: una noche
e/ Hermano Pedro estaba rezando al ple de la cruz, cuando oyd que el seffor
le decia:

—Pedro, hijo mio, yo quiero ser sepultado en ef Coro Bajo de las Catari-
nas.
El Hermano Pedro, sin decir nada, sélo se dio vuelts y la imagen cayd so-



bre sus hombros,; asi se lo llevd, a altas horas de la noche, al Convento, ya las
monjas estaban preparadas, haciendo valla con candelas encendidas y ten/an
preparado el luger donde descansaris el Seflor.

Por eso es que el Sefior presenta raspones én los pies: se los hizo el Herma-
no Pedro cuando lo llevabas en hombros.” (3 inf.)

1.4.2.1 Andlisis s interpretacién

La imagen del Cristo sepultado al que hace alusibn la leyenda,
segin Vfctor Miguel Dfaz, hasta 1660 fuecrucificado. En esa fecha
fue transformado en Cristo Yacente. Era conocido en la ciudad de
Santiago como Jes(s del Hermano Pedro, hasta los terremotos de
1773 (B88: pdg. 504). Ya en la Nueva Guatemala de la Asuncion,
la imagen fue sacada en procesidn por primera vez el Viernmes Santo
de 1896, devocibn popular que se extinguib en la primera década
del presente siglo. Cuenta la tradicidn oral que el primer Viemes
Santo que dejd de salir el Sepultado de Santa Catarina, los habitan-
tes del barrio escucharon por la noche el arrastrar de las horquillas
y los pasos de los cargadores. La conjuncidn de todos estos elemen-
tos magicos, dio origen a la leyenda que hoy vive en los viejos be-
rrios de la ciudad,

En la estructura intema del relato se encuentra un motivo muy
criollo, seguramente gestado durante la larga dominacién colonial:
la creencia en la vida de una escultura de madera que ademds pue-
de expresar sentimientos y deseos humanos. Aparece también el
motivo mistico de arrastrar la imagen por las “calles empedradas
de la Antigua” en hombros de un personaje cuya santidad en sf es
una leyenda: el Hermano Pedro.

El primer motivo llega a extremos cuando se repara en el hecho
de que el Hermano Pedro no se sorprende cuando la imagen le ex-
presa su deseo, sino, al contrario, le parece una situacidbn muy na-
tural,

Juérez y Aragbn recogid esta leyenda y la presenta ya elaborada
(B4: pégs. 230-231) con los mismos rasgos populares que la trans-
crita. Sin embargo, el autor en su versidén apunta que el Cristo Cru-
cificado pertenecia a la iglesia de San Francisco, atributo que no
aparece en la version folklénca.

Esta narracidn popular, finalmente, no es méas que la manifesta-
cion de un pensamiento alienado que suspira por glorias pasadas,
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Asi, el narrador no hace alusion a la Antigua como la vieja ciudad
capital del reino de Guatemala, sino como la ciudad que tiene un
rancio prestigio aristocrético y colonial. Es, pues, una expresion
popular de la pequefia burguesia de la ciudad.

143 LASJOYAS DE SANTA CATARINA

Mﬂmﬂmmmdahnﬂﬂfm,mﬂﬂahumdoﬁuhuruﬂ
el Conservatorio y el Colegio de Santisgo. Las monjas Catarinas levaban las
foyas de la virgen de Santa Catalina,y lss ponian a secar al sol. Una vez al
volver a la pila donde las habian dejado ya no lss encontraron. Comeo no las
encontraron, asustadss las monjas llamaron a un sacerdote, quien lenzd la
excomunién al sacrilego que las habia robado.

Pero resuitd que en el Convento habis un gran ciprés, a un lado del cleus-
W.Ahmdmmmﬂdmmnwahmwml
poco, entonces lo mandaron a botar, y cual no seria su susto al ver un nido
uhmmfumm,mﬁnbﬁnhﬁﬁm,wmﬂm
ban las joyas de Santa Catalina. La maldicién del sacerdote hebia caido sobre
el drbol y la urraca.” (3 inf.)

1.4.3.1  Andlisis e interpretacion

Es también este relato tradicional una manifestacién del penss-
miento mégico-cristiano popular: al pueblo se le ha ensefiado que
cualquier pecado cometido ante los ojos de Dios, se hace screaedor
a un castigo. En la version popular del robo de las joyas sagradas
de Santa Catarina, el cestigo es tan dréstico (representado por la
excomunion lanzada por el sacerdote), que afecta a dos seres irre-
cionales (el drbol y la urraca), al extremo de causarles la muerte.
Por otra parte, también se le ha inculcado que los castigos de Dios
son implacables, sin importar la naturaleza de la victima, ni el lugar
donde se encuentre. En el caso de ls leyenda, el nido de la urraca
se hallaba escondido entre las ramas de un ciprés,

Probablemente la funcién de esta leyenda sea didéctica: ensefiar
al puebio que los instrumentos del culto divino, las cosas de Dios,
no deben tocarse, porque el profanador incurre en grave faita y es
castigado fatalmente,

Dentro del folklore narrativo, el motivo de la urraca ladrona



es universal, El motivo particular de la versién guatemalteca estriba
en la muerte del drbol y de la urraca misma.

1.44 LA VIRGEN DE LA CUEVA

“Hace mucho tiempo, en la época de Ia colonia, las joyas se mandaban a
pedir a México. E! camino era muy largo: habia que recorrer mucho: primero
pasar por Atitldn, luego Quezaltenango, y por fin, despuds de dar una gran
vueltona, se llegaba & Guatemala.

Por ese entonces habia que pasar por los recobecos del camino viejo a
Atitidn, Esa era la ruta que seguia el dinero cuando venia o iba a México.
Pera resultaba que casi siempre de regreso las recuas de mulas eran asaltadas
por una banda de ladrones formada por una familia entera,

Un obispo (no sé cual seria), mandé a pedir a México todos los ornamen-
tos sagrados para una su iglesia nueva, y entre todas las cosas pidit una Vir-
gen grande toda llena de oro. Ademds, aprovechando la ocasion muchas sefio-
ras gachupinas mandaron a pedir sus joyas.

Cuando ya venia para Guatemals toda ls caravana cargada, al pasar por
aquel lugar fue asaltada y disuelts, iendo la virgen y las joyas & parar a la cue-
va gue tenfan los ladrones. El Capitdn General entonces se puso bravisimo y
mandé a perseguir a los ladrones hasta acabar con ellos, y esto se logré gracias
a un milagro de la virgen que estaba en la cueva. Cuando los ladrones iban &
ser ejecutados pidieron hablar con sus hijos, y les revelaron el lugar donde
estaba escondido el tesoro, y que a pesar de las torturas no habian dicho a
nadie. Y estos se los dijeron a sus hijos, y estos a sus hijos, y asi sigue la reta-
hita de hijos, pero nunca lo encontraron, pero el tesoro atn se encuentra alli,

Le voy a indicar exactamente donde estd la cueva: (a mi me lo contd un
indio de la finca de mi papd) la cueva estd cerca del lago. Es un hoyo hecho
en el paredbn. Primero se entra y se encuentra una gruta, luego &l fondo se
ve un hoyo que sobresale de la tierra, allf se mete un palo que da al otro lado.

Es casi imposible entrar porque la caca y los miados de los murciélagos se
han ido juntando hasta formar un gas venenoso que mata al que entra. Los
indios que creen en tantas babosadas y en brujerias, dicen que es porque la
Virgen hace milagros, y no quiere que nadie entre a la cueva, yo creo gue se
puede entrar con oxigeno. Mire usté, ya no le dije como entrar a ella,

Para ir se va por la carretera vieja a Panajachel, y se llega al puente “Los
Chocoyos™, se entra al rio, y se sigue su curso hasta llegar a un aguacatal que
sobresale, luego se va por la derecha, se sube a una loma, se vuelve a bajar, y



hay una piedra grande, en seguidita se dobla a la izqulerda, y entre la maleza
estd /a cueva. También dicen los indios que a ls Virgen de ess cueva la custo-
dia una serpiente que no deja que nadie togue la imagen. ILas babosadas de
los indios de por alld]*. (4 inf.)

1.4.4.1 Andlisis e interpretacién

Esta leyenda se remonta a las postrimerias de la época colonial,
cuando la ciudad ya estaba establecida en el valle de la Virgen.

La estructura del relato refleja varios aspectos:

Primeramente la actitud con que el ladino, el mestizo, valora la
cultura del habitante natural de Guatemala, el indigena, Es intere-
sante apreciar cdmo el informante, un ladino, se refiere en términos
tan despectivos a8 las concepciones indigenas. El narrador no se
percata que & mismo estd cayendo en la contradiccibn que conde-
na, ya que su version posee un hondo sentido mégico, tanto como
las “brujerfas y babosadas de los indios”, No puede negarse que la
discriminacidn que el ladino hace del indigena se puede palpar en-
tre |Ineas.

Por otra parte, la relacin gue existe entre el informante y las
joyas de la Virgen es de manifiesta ambicién. No pasa inadvertido
que el narrador indica que se puede entrar a la cueva con tambos
de oxigeno,

La version recogida posee mucha relacién con una leyenda ind |-
gena narrada por Judrez y Aragbn (B4: pég. 82). Indica el autor
que muy cerca de Solold, en Atitldn, existe el llamado Cerro de
Oro, donde se encuentra encerrado “ef tesoro del imperio Tzu-
tuhil™, protegido asf, ad perpetuam, de la voracidad del espafiol y
de susdescendientes. Judrez y Aragbn dice més adelante que segln
“Ia tradicidn es vano todo intento de recuperario, porque espiritus
protectores velan sin descanso para impedirio” (B4; pég. B2),

¢No serd que el tesoro de la Virgen de la Cueva es el mismo que
el de los indios Tzutuhiles? Es probable. La proximidad geogréfica
y la :dnntidli:l de motivos y rasgos particulares dan base para creer
en ello,

Seguramente la leyenda indigena fue tomada por el ladino, mo-
dificada y transformada de acuerdo con sus patrones occidentales,
Sin embargo, los elementos mégicos y miticos se hallan perfecta-
mente en ambas versiones,



Es digno mencionar también el colorido de las descripciones del
relato y el sistema de localizacidn utilizado por el narrador, tan
peculiar en el habla popular guatemalteca.

A no dudarlo, el lector que intente llegar a la cueva de la Virgen
nunca lo logrard porque el espiritu de los dioses indigenas revesti-
dos de ropajes occidentales protege los tesoros “del imperio Tzutu-
hil ™.
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PARTE 1l

2 CASOS FOLKLORICOS DE LA CIUDAD DE GUATEMALA
=transcripcion literal—
20 INTRODUCCION

De las formas en que convencionalmente se subdivide el folklore narrativo,
la leyenda y el caso han sido los menos favorecidos con estudios de los fol-
klorblogos. No es sino hasta nuestros dias cuando la inquietud de los investi-
gadores y cient(ficos del folklore se ha volcado sobre ellas. De shi la dificul-
tad que surge para su conceptualizacidn y su clasificacién,

El caso folklbrico, especie de la que agui me ocupo, es la menos estudiada
en Hispancamérica y el continente Europeo. Bernardo Canal Feijbo (B53:
pdg. 9). se refiere a su existencia. Sin embargo, el pionero de su sistematiza-
cién en Hispanoamérica ha sido, como en tantos otros campos del folklore, el
genial maestro brasilefio Paulo de Carvhalo-Neto, cuya sistemética y clasifica-
cion sigo muy de cerca por parecerme la que mds se adecda a la realidad de
los palses de la América hispénica (B54: pags, 50-51).

Al respecto apunta el maestro Carvhalo-Neto que por mucho tiempo, aun
los cientificos, han confundido las caracter(sticas de ieyenda y caso, y reco-
noce que existe mucha dificultad tedrica para distinguirios. Esto se debe a
que ambas especies folklbricas tienen varios factores en comin (B54: pégs.
50-51), a saber:

1 Tanto la leyenda como el caso son narraciones que el pueblo realiza y

que se conservan refundidas en la tradicién oral,

2 Ambas formas alternan con lo sobrenatural, y,

3 Las dos especies se clasifican por los mismos géneros:

a8  Histbrico,

b Mitolégico,

¢ Animistico,

d Religioso,

e Etiolbgico, etc.

Apunta el autor que la diferencia fundamental entre caso y leyenda popu-
lares, estriba en que en el primero se hace mencién directa a alguna persona
(B54: pag. 51). Es decir que se refiere a un acontecimiento acaecido a alguien
muy conocido en un lugar determinado,

En el caso folklérico ests el testimonio personal del narrador, ya porque lo
oyd decir, o porque le sucedit a él. Es el relato de una experiencia sucedida
con &l o con algin conocido (B54: péag. 51).
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Para los efectos de este estudio, se entiende por caso el relato personal y
directo del informante, en relacién con algin asunto sobrenatural. Es la
manifestacion particular y personal de las leyendas trabsjadas en la primera
parte. Por lo tanto, son el producto del contacto directo del informante con
el personaje o la motivacion de la leyenda. Cada variante de la leyenda-tipo
recopilada en la tradicion oral de la ciudad, y expuesta en péginas anteriores,
se ejemplifica aguf con la transcripcitn literal de uno o més casos.

En este sentido diré que los primeros casos animisticos expuestos en esta
segunda parte, constituyen la particularizacién de cada una de las leyendas,
En seguida he procedido a clasificar los restantes casos recogidos, de acuerdo
con Carvhalo-Neto, y con la clasificacion internacional de leyendas aprobadas
en Budapest en 1963 (B54: pdg. 51; B656: pég. 11).

Por otra parte, hay que apuntar también que esta segunda parte es pura-
mente descriptiva. La transcripcitn directa y literal de los casos narrados por
las clases populares de los viejos barrios de la ciudad de Guatemala. Finalmen-
te, esta coleccién de casos es una pequefia muestra de la rigueza del folklore
narrativo de Guatemala, que espera alin ser recopilado y estudiado.

MOOOOOODOOOOCOC M

Haciendo un breve anélisis de los casos folklbricos encontrados en la inves-
tigacidn, diré que los clasificados como animisticos fueron los més numero-
rosos en la tradicion oral de la ciudad. Al entrar en su estructura, opina Carvha-
lo-Neto que el animismo, la magia y la religibn estdn muy vinculados entre
sl. Se diferencian por las relaciones que se establecen. El animismo expresa
correspondencias entre el hombre y los espiritus; la magia consigo mismo, y
la religion establece vinculos con los dioses (B7: pag. 314). Apunta el autor,
ademds, que los casos de aparecidos y de dnimas en pena, caben en la catego-
ria del animismo, y define los elementos como “espiritus que existen pre-
Iégica y auténticamente” (B7: pag. 314). Su funcibn es moralizadora, ya
que Onicamente se aparecen a las personas si las encuentran en falta, En una
palabra, son espiritus que perturban a los vivos.

Carvhalo-Neto comenta lo copioso de casos de este género encontrados en
Paraguay (B7). Guatemala por su parte, también es rica en dicha expresidn
popular.

Finalmente, estas representaciones son las que més repite el pueblo, y con
mayor persistencia figuran en la tradicion oral de la cliudad.



21 CASOS ANIMISTICOS
2.1.1 LAS ANIMAS BENDITAS

Primera Variante
2.1.1.2 Las Animas y la Virgen de Guadalupe

“El Jueves Santo en todas las iglesias se vela al Sant/fsimo. Pues
bien, lo que les voy a contar sucedid un Jueves Santo en el Santus-
ric de Guadalupe: la nifia Lupe Rivera les hacia café y tacos a to-
dos los del barrio que velaban, Mucho antes de la media noche las
gentes habfan visto entrar muchas personas vestidss como monjes;
al sonar la Gltima campanada de las doce las gentes se levantaron y
empexzaron a salir de ia iglesia; en ese momentito entraba el Tonito,
el hijo de la nifla Mings, quien al verias se asusté mucho pues le
pasaron cerquita. Esas gentes eran las dnimas benditas que iban a
pedirle a la Virgen por su salvacidn.” (34 inf,)

Segunda Variante
2.1.1.3 Una procesion de Animas

“Esto pasé el dia de Todos los Santos. Un grupo de muchachos
del barrio tenfan una estudiantina y daban serenata a cuanta pato-
fa bonita encontraban. Una noche cuando regresaban por la calle
de Concepcion y el callején Manchén, vieron aparecer un entierro:
unos monjes con capuchas blancas iban rezando con candelas en
las manos; y no se les podfa ver la cara.

Los muchachos los vieron a lo lejos, parecia que iban rumbo a
la Recoleccitin; entonces corrieron hacia Santa Catarina para espe-
rarfos y verlos pasar (les parecia tan extrafio un enterramiento a
esas horas). Cuando llegaron al atrio e preguntaron al sereno si ya
habia pasado el entierro; pero éste les contestt que no habia visto
nada. Ellos entonces lo fueron a buscar y no lo encontraron; cerca
de la calle Real habia desaparecido. El sereno les asegurd que eran
las Animas Benditas.” (3 inf.)



21.1.4

Las Animas en el Cerro del Carmen

“Sucedit en el barrio del Cerrito del Carmen. En la calle del
Cerro vivia una familia pequefa; la madre y sus tres hijos: dos mu-
jeres y un hombre.

Las mujeres bordaban cojines y sobrefundas, mientras que el
hombre estudiaba en la escuela de Medicina y Farmacia.

Pues bien, pasaron los afios y un dfa la vieja madre, enferma y
cansada, se murid. Se celebrd el sepelio con sencillez y se rezaron
los nueve dfas, al cabo de los cuales los hijos quitaron el altar, que
habian levantado en la sala de |a casa; precisamente esa noche, el
joven se habfa quedado dormido sobre un grueso libro (de esos
que estudian los doctores), cuando sus hermanas muy asustadas
lo despertaron con sus gritos:

—¢Qué pasa? —pregunti—

— iVeni! [Ven( carrereandol —le grité una de ellas—

Ven/ a la ventana a ver el rezado.

— iUstedes estdn locas!; équé rezado va a andar saliendo a estas
horas de la noche?

— iVeni hombre! Asomate y vas a ver.

El joven se acercd; y de verdad que de la cumbre del Cerrito ba-
jaban rezando, en filas bien hechas, gentes vestidas de blanco, los
patojos asombrados se dieron cuenta que la Gltima de aquellas
dnimas era su madre. Las doce de la noche sonaban en la Cate-
dral.” (6 inf.)

2.1.2 LOS ENTIERROS DE DINERD

Primera Variante

2.1.2.1

Un entierro de dinero

“Recién asentada la ciudad aqu/ en el valle de la Ermita, sucedio
lo que voy a relataries:

Una de las primeras casas, de puro estilo colonial, por el Cerrito
del Carmen, quedd abandonada por su duefio, que desaparecid
misteriosamente, Con el correr de los afos, la gente decia que allf
espantaban, pero una familia sin dar crédito a las habladurias, se
pasd a vivir a ells.



Oracion del anima Sola

Obsdrvess £ contanida y s indicaciones de ia plegaria, Canfirman L versidn de & tra-
dicidn oral, |Colscciin del autar,)



Indicaciones

Como recompentate ofrezco tus orscio=
nes y la propsganda de tus milagros.

Un lunes, un viernes y otroe Junes de la
semana siguiente, a 138 ccho de la ncche, en
qu= es la hora de las dnimar, ya dispuesto to-
do se prenderan per el lado del trasero, tres
candelas de color verde poniéndoles en trian-
gulo.

En unaesquina se pcne el cuadro del ani-
y antes de ponerse a rezar, se amarre el cus-
dro con un rosario pequefic y se le dice tres
veoes 28f: |ArLima Sols! Aef como ves sufris
e lis llamas, s8f yone ehogo en las llsmas
del amor. Aqui te pongo y no te quito hasta
que no vergs.. Se dice e ncmbre de la
perton: por quien e¢g la intencién y se ce-
mienzs 3 rezar -Siete Padres Nuestros y Sié-
té Avée Mariss én mémoriadé los siété delo-
rés y lcs siété gezos qué sufrié Marfa San.
tisimsa &zl pié deé la ernz,



Oracion del Anima Sola

~Con la caal se pide su proteccion y
eficaz resuitado a la proteccion:

Anima Sola, Anima que habitas en lo te-
rragueo y celcste, que hiendes lesaires como
las entreil s de la ticrra, que te han escogido
como ab guda, ccmo prutectcra para toaas a-
quel:as o aqucllos, que har acj«do el p undo
aUn nuevo smor y pasavdo yo por ulo de es-
tos casos, lazo de umidn €n gue vivian, para
ir én pos de 8osiego, pero confiado enia pro.
mesdt que e hiciste a san Juan Climsco, cual
es de resulver tod. s las ccsas que en ese senti-
do se te pidi roo, yo huwilde te inv. co, por-
que sé que elque isama & t1 |Jamaa puerta se-
gara Asf{ puss, quiero que rovces la casa, pe-
nelres en clia y te ictrcduzess eu el alma de.;

(Aquls. dice el uombre aela persona gue
uno quiere gue vuelv a su lado.

Que ¢us pensamientcs mientrss estd au
sente ssal parAa mi, 8us pasuB ScaAN pald mi
casa, sus amistades dorde eucuentia &.¢gi1a,
gcan vaclo cOmpleto v yo nade méas su feliei-
dad, #u tranquilidzd, su cama sea molesta has-
taque no esté conmigo.



Una noche, marido y mujer se pelearon, v el marido, encjadisi-
mao, mandd a dormir a su mujer sl patio; cuando ésta se encontraba
acurrucada en el corredor, vio surgir tras un naranfo un bulto
cuﬁuﬂdaﬂanm;m‘dnhpﬁhﬂamﬂwmﬂuﬁ
funto a ella, y le hablé; le dijo que donde mirsra una ifamita, allf
habia ﬂmm,-wabw,mquuhmmfmmm'fa
sefiora muy asustada entrd a la casa y le contd todo a su marido.

Al otro dia escarbaron en el lugar que les habia indicado la llama
y encontraron una botija con ceniza, de alli’ otras con doblones
espafioles y por dltimo un esqueleto; con el dinero se hicieron
ricos; pero cumplieron con mandar a decir las misas que el difunto
queria.” (356 inf.)

2.1.22 Otro caso de dinero enterrado

“Atras del tanque de San Gaspar, hay uns cass bastante vigja,
alli cuentan que l2 sefiora que vivié en ella a principios de siglo,
ufanmﬁlmmfﬂmmmnuh!nrmmdmuuaﬂa;rum
VoZ que parecia que venia del sétano le decfa: IApdresel, 1Apy-
resel, y también una luz asomaba y jugaba en el piso.

Mﬂmmrkm#mmmmwmmu
nueva Mwﬁamwﬁbm;ﬂ,mbmﬂmmm
mm:hm,ruﬁlamzﬁlmmrﬂfhﬂrﬂ
misterioso cuarto los trabajadores entraron; y al meter Ia barreta
en el piso se les hundid. Y un fuerte olor a azufre salié, Asustados
fmmﬁ#{adnmwmwﬁﬁumﬂngu&'m,mhm,
que como /e cuento era muy aventada, agarré la barreta y siguid
abriendo el hoyo. A poca profundidad encontrd un caddver, o me-
jor dicho, los huesos de un muerto sobre un cofre de metal, Luego
al abrirlo encontraron doblones de oro. La sefiora puso su jabone-
ria que se llamé “EL ROSAL”, Todavia existe esa fibrics gue se
hizo con el dinero enterrado.” (1 inf., 36 inf.)

Segunda Variante
2.1.2.3 La casa de “'Los pistos”

“Por el Guarda del Golfo vivia uns familia rica que tenfa una
casa muy grande; pero con el tiempo la tuvieron que desocupar v
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alquilar otra por alli cercs, porque decian que ya no se aguantsba
Is espantaders loca que habia en ella. Asf la casa qued$ abandona-
da, pero la policia la ocupd, sirviéndose de ella como refugio para
que los caminantes no durmieran en la intemperie, y pasaran bajo
techo /a noche. Pero lo jodido estaba en que cads ver que algulen
se quedaba en ella lo sacaban desmayado de! susto,

Verdn que a todo dsto pasé mucho tiempo, una tarde venia por
allf un pobre caminants, y sintiendo desfallecer pidié permiso para
quedarse en la estacién de Policla, y por supuesto lo mandaron a
aquells casa; &l hombre entréd y 8¢ 8costd en un rincdn,; como a las
once de /a noche lo despertaron grandes ruidos; aturdido oy una
voz que le decia:

—{¢Tienss. .. valor para escucharme?

—S8f, —contestd el caminante—,

~Bien, pues ponéd atencidn: tomd un carbon y andé a las tres
esquinas del cuarto sigulente: en la primera verds una llama amari-
Ha; mared el lugar donde esté con una cruz, porque encontrards
oro; en lz segunds esquina hay una luz azul, es plata; y en la terce-
ra, la llamita serd colorads, encontrards joyss; lo primero, el oro,
es tuyo; lo otro es para los pobres; y las joyas para que me hagés
un novenario en la Parroquia Viefa; no lo olvidés porgue por este
dinero enterrado Dios no me deja entrar en el cielo. El caminante
no se asustd, y siguid las indicaciones de fa voz.

Al dfa siguiente fue a visitar a los duefios de la casa y les pidi6
que se la vendieran, pero les suplicé que le dieran un plazo algo
largo pars pagarla, los duefios como lo creyeron loco, accedieron.

El viajero cerrd el trato; alquild fierros y empezé a buscar en [os
lugares que habia marcado,; encontrd todo tal y como se lo habfa
dicho la voz; pagd la casa, hizo las misas, ayudé a los pobres y se
hizo rico.” (37 Inf.)

2.1.3 LAS CASAS DE ESPANTOS
Variante de la ciudad de Guatemala
2.1.3.1 La Casa del Callejon del Rey

“Por el callején del Rey y calle de Concepcidn, hay une casa
muy vieja; allf espantan; {¢saben cudl es la casa?, la que hoy ocupa
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&l Colegio Civico-militar); yo llegué a trabajar allf como cocinera;
la sefiora wvivia sofa con una sobrinita, de unos ocho meses, y le
hacia compaiiia la que se encargaba del de'adentro. Pues bien, la
nifia dormia con Ia sefiora, pero cuando se quedaba solz, Ia chiqui-
ta lloraba de una forma escandalosa, entonces tenfa que sacarls del
cuarto y llevarla a la cocina, y era entrando y calldndose. ( IA saber
qué veia la pobre muchachita en aguel cuartol ). La nifia empezd a
enfermarse y se fue enflaqueciendo cads vez mds, hasta gue la
tuviercn que sacar de esa casa,

Ahora les contaré lo que 8 mi me pasé;

Una vez, a eso de las tres de la tarde, me quedé sols con la To-
masa (asl se llamaba la que hacla el de adentro); yo estaba en la
cocina lavando el poyo, cuando empecé a oir como si se bafiaran;
fui & ver, pero la puerta del bafio estaba atrancada por dentro; cref
que era la Tomasa, pero al rato entrd ella con una panera, habia
salido a comprar pan,; a mi me dio miedo, pero no dije nada.

Otra vez, me acuerdo, estdbamos en el cuarto platicando, cuan-
do o/mos que en el comedor estaban haciendo ruidos: nos asusta-
mos porque sablamos que la sefiora se habia ido a hacer un su man-
dado, entonces Tomasa ya no se aguantd més y se quejé conmigo:
me dijo que en esa casa los ruidos eran insoportables de noche y
de dia, y me contd que en una oportunidad en que la sefiora se
fue de temporada de Semana Santa a Escuintla se quedé ella cui-
dando (a casa; una de esas maiianas el loro de la sefiora aparecié sin
una pluma dentro de la pila, medio ahogado, a pesar de haberlo
dejado la noche anterior en su cuarto; eila no crefa que el gato lo
hubiera hecho, porque la puerta la habia dejado bien atrancads, y
no se podia entrar; ademds si el gato hubiera sido, se lo hubiera
comido y no sélo quitado las plumas; ella recordaba que el pobre
loro habia gritado toda la noche.

Cansadas de la molestadera una noche le preguntamos a la sefic-
mqwmdpmbamsubmﬂftacm;raﬂamsmndf&qu
estaba aburrida de lo que le pasaba, pues le hacfan muchos ruidos:
si prend/fa la luz, se la apagaban; si era candels, se la tiraban, y le
cerraban las puertas si efla las abria; al poco tiempo yo me salf
porque era imposible vivir; y para que vean que lo que les digo no
s mentira, les contaré lo que le pasd a otra mi amiga, que llegd a
servir después que yo me sali: la primera noche le apagaron la luz,
ofa ruidos en la cocina y al pasar por el patio sentia que le estaban
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tirando piedras; ella no las veia, pero sf o/a el ruido, y sentia las
pedradas; esa misma noche se salid, y se fue a dormir a mi casa,
Esta mi amiga también me contd que en esa casa que les cuento,
cdmo se aye rezar en uno de los cuartos.” (38 inf.)

Variante de la Ciudad de Antigua Guatemala

2.1.3.2 Los Espantos de la Casa de Antigua

“Para la ciudad de Antigua se hacian antes dos dfas de camino.
Unos muchachos y muchachas del barrio de La Candelaria se fue -
ron de excursion. Caminaron el primer dia, y se tuvieron que que-
dar a dormir en el camino. Al otro dia por la tarde llegaron a la
Antigua a eso de las ssis: entonces buscaron donde dormir y ura
seflora les alquilé una casa en 25 pesos.

Era una casa muy hermosa, con inmensas habitaciones y dos
patios, sembrados de limonarios y naranjales, pero nadie la habia
alquilado porque decian que allf espantaban. En el segundo patio
se levantaba una especie de segundo piso. Pero los excursionistas
durmieron en los primeros cuartos. A eso de las ocho de la noche
empezaron a oir ruidos y una arrastradera de silfas y mesas. Dos de
fos muchachos se levantaron y fueron a buscar por toda la casa,
pero no encontraron nada ni nedie. Cuando subieron al segundo
piso vieron con terror que varias dnimas vestidas de bisnco rezaban
delante de un caddver tendido en el centro de la hebitacion, y en-
medio de cuatro candelas de luz muy débil,

Regresaron corriendo & avisarles a sus compafieros, quienes su-
bisron 8 averiguar qué estaba pasando y si era clerto, pero no vie-
ron nada. Se buriaron de sus amigos y se fueron a dormir. Cuando
ya estaben durmiendo volvieron a oir Jos mismos ruidos. Entonces
subieron a ver quiénes eran. Alguien del grupo grité:

— IEspantos hijos de la gran puta, defen de estar jodiendo que
no dejan dormir!

No bien habia terminado de hablsr cuando grandes terrones de
tierra y ladrillazos cayeron sobre sllos. Asustados, tomaron sus chi-
vas y se fueron a dormir al parque. Una sefiora que vend/a café en
el portal de las panaderas, les contd que en esa casa nadie habitaba
porgue espantaban, y que la misma jura habia sido sacada a ladri-
llazos por los espantos.” (9 inf.)



" Dajaban rezando, sn filas blen hechas, gentes vestidas de Blanca._ ™
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2.1.4 EL CARRO DE PILOTO
Variante del barrio de La Recoleccitn
2.1.4.1 El Carro de Piloto en La Recoleccién

“Todos los viernes en la Calle del Olvido, por el Barrio de La
Recoleccion, del callején de la Cruz para el Zapote, se vela todos
los viernes el Carro de Pildto, que no es mds que un carretdn tirado
por percherones negros, que sacan chispas al chocar contra el em-
pedrado de la calle. El conductor siempre va vestido de negro, y
cuando pega con el ldtigo en el lomo a los animales éstos también
echan chispas; haciendo un ruido infernal va ef carro de Piloto has-
ta la puerta del Zapote y alll desaparece. Dicen que era un mufero
que repartia cerveza, y que un dia desaparecié misteriosamente &/
y su carreton. Por eso nadie en aguel barrio salia los viernes en la
noche.” (39 inf.)

Variante del barrio de Santo Domingo
2.1.42 El Carro de Piloto en la Calle del Caballo Rubio

“Alld por el barrio de San José vive un mi compadre que chupa
con ganas. Una noche levantd a mi ahijado (un nifio de ocho afios),
para que lo acompafiara a la cantina ‘El Cipréds Liordn’ a traer un
trago ( /De verdad!, no se ria; asi se llamaba la cantina esa. Era de
una mi tia, y quedaba a la vueita del Caballo Rubio).

Volviendo al asunto, le diré, que cuando mi compadre llegd a la
calle de las Tunches, sintié un lejano aullar de perros y un gran
ruido que se iba acercando, se hallaba en la puerta de ls cantina
cuando de la esquina de la calle del Caballo Rubio aparecié un
carreton haciendo un ruido de la gran diabla, guiado por un coche-
ro vestido de negro y tirado por grandes percherones, past cerca
de eflos echando chispas; el cantinero los entré carrereando y le dio
a mi compadre un trago, para que le bajara el susto, y le conté que
todos los viernes a esa hora pasaba por alli el carro de Piloto.

Mi compadre, para olvidar el espanto, chupé mds aquella no-
che.” (40 inf.)
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215 LOS REZADORES DE LA NOCHE

Primera Variante

2.1.5.1

Los Rezadores y los ““cheles” de los perros

“Por la calle de la Parroquia vivia uns sefiors que acostumbraba
echarse los cheles del chucho en fos ojos, por lo que era muy cutio-
58,y mdafmnmmfnahpm:wrwémfa;um noche
salid y vio una gran procesién, como un entierro, y penso:

—Pobre... muerto, tan tarde que lo llevan & enterrar, son casl las
doce de /a noche; lo van a tener que dejar con el Sefior de los Muer-
tos.

Toda Ia gente que la sefiora vera iba vestida de negro y Hevaba
candelas en las manos; uno de ellos se apartd y le pidié a Is sefiora
que le detuviera la candela: ella asf lo hizo. Entonces el hombre Je
difo que llegaria por ellz a ls siguiente noche; la seffora guardd la
candela en un cofre; al otro dia, el mismo hombre llegd por la can-
dela; ella la fue a buscar, pero no la encontrd; sali6 y asi se lo dijo
al hembre, y éste le contestd:

—Usted tiene que darme esa candela o me la llevo, porgue usted
tiene la gracia de echarse los cheles de los perros, lo que me da
derecho para llevérmela. Como no encontrd Ia candels, el hombre,
que era el malo, cargd con ella. Despuds en un cofre sncontraron
un hueso fémur. Aquella sefiora se la ganaron los rezadores de Is
noche.” (41 inf.)

Segunda Variante

215.2 Los Rezadores del barrio de La Recoleccién

“Sucedié antes del terremoto, por el barrio de La Recoleccidn,
Me contaba mi papd que hubieron varias noches de primeros vier-
nes en las que se ofan ruidos y pasos, y entre las gentes del barrio
corrid la bols que no se podia salir a ver qué era lo que estaba
pasando; pero, como no falta gente para todo, un patojo atrevido
(pariente nuestro por cierto, y por eso es que yo lo sé), decidib
salir una noche; estuvo en vela, y cuando empezd & oir el ruido,
como & eso de las doce de la noche, salié a mirar a la puerta de ca-
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" Bparecht un carratdn haclendo un ruldo de Is gran disbia..."
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lfe; entonces, dice mi papd, que el patojo vio pasar frente a é/ una
procesion que le paralizé del miedo; a cada lado de las aceras hom-
bres con capirote, y con una vela encendida en las manos iban re-
Zando: eran cientos, uno de los encapirotados se acercd a él y le
entregd una candela. El muchacho la recibié asustadisimo y no se
puda mover un centimetro, hasta gue entre los llanos del Sauce se
perdio el ulftimo de los rezadores; el joven palidisimo apenas s/
puda entrar a la casa; a la mafiana siguiente vio con horror, gue en
lugar de la candela lo que tenia ers un horrible hueso largo, un
fémur. Aterrado llamd a su compaiiero de cuarto y le pidié conse-
o, el amigo le dijo que esperara la noche y que se lo devolviera; a
la otra noche de primer viernes, y a la misma hora, aparecieron los
encapuchados: el joven ten/fa el hueso en la mano, los encapirota-
dos empezaran & pasar [ lcomo se oia su rezadol); al acercarse
uno de ellos, ef muchacho le tendid ef hueso, pero el encapirotado
le tomo de la mana, y a puro tiolucho se lo gand; y nunca mds se
supo de él,

Mi papd nas decia que se lo habian ganado los rezadores de Ia
noche.” (6 inf.)

Tercera Variante
2.1.5.3 Los Rezadores y la mujer curiosa

“Esto sucedio en el barrio de La Candelaria; allf donde se tiene
la costumbre de penerle apodo a todo el mundo y a espiar por las
rendifas de las ventanas.

Pues bien, por la calle de la Amargura vivia una anciana en uno
de los palomares de la esquina de la calle de Candelaria, todss las
noches a eso de fa media noche salia a espiar por la ventana; en una
de tantas noches, la viefa vio que pasaba una procesion de rezado-
res; uno de ellos se pard y le dio dos candelas de las que lNevaba en
fas manos y le pidi6 que las guardara, pero le dijo que las colgara
en la cabecera de su cama, y que pasaria por ellas a la noche si-
guiente; ella muy asustada las colgd donde el rezador se lo dijo; al
otro dia lo que encontrd fue un largo hueso fémur; asustada salio
gritando al patio del palomar; entonces una de las inquilinas le dijo
que se la habfan ganado los rezadores y que saliera con un nifio en
los brazos; la nia Nela, otra de las inquilinas, le prestt su hijo de
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aperas un ano. A la noche siguiente la anciana salid con el mucha-
chito en los brazos; los rezadores empezaron a pasar cerca de ella;
en una mano tenia las candelas y en la otra cargaba al nifio; al acer-
carse ol que le habia dado la candela ella se Jas tendio y af ver al
minio ef rezador se las quitt y se fue con los demds (lel nifo la
hatna salvado! ),

Entonces los vecinos le fueron a meter una gran bulls al padre
de La Candelaria, hasta que lo obligaron a echar agua bendita por
ta calle de la Amargura y fa de Candelaria. Entonces los benditos
rezadores de fa noche, como son unos jodidos se fueron de allf, pe-
ro aparecieron al poco tiempo por el barrio de Santo Domingo;
pero la pobre vieja se pudo salvar y ya nunca volvio 3 asomarse por
las ventanas a espiar.” (42 inf,)

2.1.6 LOS CAMINANTES
Version dnica
2.1.6.1 Las almas de los caminantes

“Sucedié en Chiguimula, acababa de marir mi padre; ibanos mi
hermano y yo con el camién con que haciarmos fletes, hacia un po-
blade cercano... (no me scuerdo cudl era), cuando de pronto una
rueda del vehiculo se zafd; serifan como eso de las diez de la maria-
na, y como el pueblo estaba cerca, mi hermana tuvo que regresar a
Chiquimula por el repuesto, y yo me quedé cuidando fa carga, al
entrar la noche y como agquél no regresaba, yo me pasé a la cabina
para poder dormir un rato, como & eso de las once de la noche
empecé a ver pasar mucha gente que platicaban y reian: un indio
con sombrero de petate en /a mano y descalzo me dio lss buenas
noches, se parecia a alguien Que yo ConNocia, Pero no pude acordar-
me; intrigacdo al dia siguiente pregunté a un transeunte quiénes
eran aquellas personas, y me contestd: ison los Caminantes!, pero
sin darme mayor explicacién.

Yo ya me empezaba a preocupar por mi hermano que no regre-
saba, pero como el sol ardia con dureza, como @ eso de las tres de
la tarde, decidf irme a bariar a un rio que corria cerca: salté un cer-
co, me desnudé y entré al agua; cuando regresaba del bafio vi muy
bien (y esto porgue el camidn estaba en alto), que mi padre llega-
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L “Entonces fod benditas rezadores e [ noche, como 3on unos joddos, sa fueton oo alli..”
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ba, abria y entraba al camién. Sin acordarme siguiera que acababa
de morir, me puse feliz y corri a buscarle, pero al entrar a la cabina
no encontré a nadie; sdlo entonces me recordé que mi padre habia
muerto, asustado corri al pueblo y encontré un grupo de hombres
platicando en el corredor de Is Municipalidad; les conté Io que me
habia pasado, y me dijeron que los Caminantes eran las almas de
personas que habian muerto en accidente de carretera, y que al
pasar me habian visto, y le habian ido a avisar a mi padre gue yo
me encontraba en problemas. Lieno de miedo ya no volvi al ca-
midn, hasta que al otro amanecer vino mi hermano con el repues-
to.” (31inf.)

2.1.7 EL PASAJERO DEL MAS ALLA

Primera variante

2.1.7.1

La dama de los Nueve Sagrarios

“Sucedic antes del terremoto. Un seffor tenia un landé v hacia
vidjes por la ciudad; cierto Jueves Santo por Iz noche caminaba por
la calle del cementerio, y una sefiorita vestida de negro y con velo
en la cara, lo montd, y le pidic que la llevara a todas las iglesias a
visitar sagrarios; asf lo hizo el cochero. Al terminar los nueve sagra-
rios, la mujer le pidid que la regresara al mismo lugar donde la
habia encontrado, el cochero la llevd a las puertas del cementerio;
ella entonces se bajo def landd, y le dijo que como no tenia como
pagarle en ese momento, que fuera a la direceitn gue en ese mismo
instante le escribid en un papel, y que alli le pagarian el valor de
la carrera, y para que le creyera le entregd una cadenita que tenia
en el cuello; despuds la mujer se interné en el cementerio.

El cochero, a pesar de su extrafieza, fue al otro dia a la casa que
la dama le habia dicho, por el callején de la Cruz; y cudl no seria
su susto, cuando le dijeron que aquella muchacha, a la que habia
llevado a ver sagrarios, hacia un afio que habia muerto. (Creo que
Mercedes se llamaba la patoja; si, estoy seguro que Adriana Merce-
des era su nombre).” (43 inf.)
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Segunda Variante
2.1.7.2 El taxista y la calavera

“Fiignse que una vez un taxista amigo mio paso por el cemente-
rio, v &llf un hombre le pard, y le pidié que lo llevara a las sfueras
de /a ciudad, por el Guarda del Golfo. El hombre se subit al carro,
y cuando iban por la Penitenciaria toco @ mi amigo en el hombro,
al volverse 8/, vio gue aguel hombre no era mds que una calavera;
en ese momentito se volvid loco, y el pasajero se esfumd.” (44 inf.)

Tercera variante
2.1.7.3 Lanoche de Lorenzo Montufar

“Veniamos de farra una noche celebrando la quitada de Bésicos
(éte acordds de ese lio? no); habiamos estado chupando en Las
Democracias, y luego nos habiamos pasado a La Rosita, alld por la
Avenida de La Reforma (vos la debés conocer, éverdad?),; pues vas
a ver que después de haber estado chupando como animales, nos
empezamos & retirar 8 nuestras casas cada uno (éramos cinco), y
como yo era el Unico gue tenfa carro, tuve que ir a tirar a los mu-
chachos a sus casas; me acuerdo gue el GUftimo a quien fui a dejar
fue a Carlitos Moscoso, que vivia por la Villa de Guadalupe. Como
yo wivo por la Avenida de los Arboles, por la Ermita, tomé por la
Avenida de La Reforma; cuando iba pasando por el monumento a
Lorenzo Monttifar, enfrente a la Plazuela Esparia, te juro que alli
miré un bulto blanco parado; como no vefa bien por la niebla, y
ademds no habia un alma en la calle, yo pasé volando, y cudl no
serfa mi susto, cuando al ver por el espejo, vi al mismo bulto senta-
do en el asiento de atrds del carro,; alli mismo se me fue la soca con
todo y goma; me sentia tan asustado que imprimi mayor velocidad
al carro; al pasar por el puente de la Penitenciarfa, y tomar por la
séptima avenida, vi de nuevo por el espejo, y entonces ef bulto ya
no estaba, se habfa quedado en la esquina de fa Municipalidad.
Nunca se me va a olvidar cémeo lo vi de bien en esa esquina: estaba
parado, como si esperara a alguien, yo por supuesto, llegué asusta-
disimo a la casa; al otro dia se lo conté a mi mamd, quien me dijo
que ese bulto blanco era don Lencho Montafar, que se baja todas
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las noches de su monumento y se sube a los carros que pasan de sur
a norte por fa avenida de La Reforma (podrdn ser babosadas de mi
mamd, pero yo vi un bulto en micarro.” (45 int.)

22 CASOS ANIMISTICOS CLASICOS

LA SIGUANABA

Primera variante

2211

La Siguanaba en el tanque de San Francisco

“Sucedit en el Barrio del Ojo de Agua. Caminaba un sefior por
el callejon de la Pila Seca, cuando vio que en el tangue de San
Francisco se bafiaba una mujer de pelo negro muy hermoso y con
vestido blanco, el hombre le echd una flar: Ay chula —le dijo—
no quiere que yo la bafie! Entonces la mujer dejé de bafiarse, y
sin mostrarle el rostro lo llamaba insistentemente. Halagado el
seffor fa siguid; caminaron muchas cuadras, él atrds de ella sin po-
deria aicanzar, y sin darse cuenta llegaron al cementerio; ya aden-
tro, ¥ ya cerca de la isla, la mujer se dio vuelta. Y el hombre vio
entonces que en lugar del rostro tenia una cara de caballo, se aba-
lanzd sobre él para tratar de llevdrselo y enterrario en los barran-
cos; él forcejed, y en su tribulacidn se acordd gue tenia una meda-
Ilita colgando del cuello, se la puso en la boca, la mordid, y rezd;
entonces la mujer peganda un grito se lanzd al abismo.

El rostro y los brazos del hombré quedaron con araflazos que
jamds se le curaron, y asi se fue a la tumba. Esa mujer era La Si-
guanaba,” (17 inf.)

Segunda variante

2212

La Siguanaba en el tanque de San Gaspar

“Por el callejon de San Gaspar, pasando por alli por el tanque
del mismo nombre, en el barrio de Santa Cecilia, Juan pasaba una
madrugada y vio a una mujer bafidndose en 8/, tenia vestido blanco
y pelo negro, muy largo; pronto echd a andar, y Juan Ia siguid;
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caminaron bastante, y ya cerca del rastro® la mujer pasé una zanja
sin dificultad, Juan en cambio tuvo que saltar. Sepan que todo eso
de por alli en aguel tiempo no eran mds que chichicastales y ‘vuél-
vete loco’, esa planta aquells noche estaba seca y sus guisquilitos
estaban puntiagudos de lo seco; ella se internd en todo esto sin las-
timarse; al pasar la linea def tren, Juan se dio cuenta que los perros
aullaban de una manera escandalosa y extrafia; entonces la mujer
se paro y se volteo, y Juan pudo ver que en lugar de rostro tenia
una calavera; él salio huyendo como pudo, era La Siguanaba que
trataba de gandrselo.” (26 inf.)

Tercera variante

2.2.1.3 La Siguanaba en la Parroguia Vieja

“Les contaré que por el barrio de la Parroguia Vieja habia un
joven que tenia que atravesar todas las noches el puente de Las
Vacas, pues trabajaba del otro lado, ya que era canalero®* Nos con-
taba que la mayoria de las noches veia & una mujer bafdndose en
el rio, y siempre que pasaba lo llamaba sin darle la cara; é! jamds
hacia caso; pero una noche, por curiosidad, bajé y vio de cerca a la
mujer: el cuerpo se le traslucia tras un camisdn transparente, tenia
el pelo largo y de color negro; la mujer se puso en marcha siguiendo
el rumbo del rio,; él la siguib, pero por més que caminaba no logra-
ba alcanzarla, el joven no queria seguirla, pero se sentia irremedia-
blemente atraido por ella; de pronto sintid el golpe frio de la boca
de un abisme y reacciond,; armdndose de valor se acerco més a la
mujer, se acostd cara al cielo, estirG las manos hasta sentir que
tocaba su pelo, entonces tird fuerte, oyd un gran grito, y la mujer
cayd al barranco; un suefio pesado vencid al patojo después.

Al dia siguiente comao a las seis de la maflana se desperto, entre
sus manos teniz una especie de musgo seco, del que no habia por
esos /ugares; estaba a menos de un metro de un gran abismo (ese
sobre el cual hoy esté el puente Belice). Se habia salvado de que se
lo ganara La Siguanaba.” (46 inf.)

Se refiere al viejo Rastro de Ganado Mayor de la Ciudad.
El informante, evidentemente, comete un error. Por el puente de Las Vacas se va
hacia noroniente, y Villa Canales queda al sur. Seria el puente de Hincapié. El jo-

ven de la historia podria ir hacia Palencia, El Chato v otra pobliciém vecina. Ade-
mis, a los de Villa Canales se les llama canalefios y no canaleros. [N, del Ed.)
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222 LA LLORONA

Primera variante

22.2.1

2222

El llanto de La Liorona

“Un grupo de muchachos de por La Parroquia se dirigia a pie a
& Antigua el jueves de Dolores para asistir al Via-Crucis de hom-
bres; habian ya passdo por La Candelaria, cuando por ls Avenids
de los Arboles, oyeron un grito muy largo, angustioso, de mujer
desesperada, tan terrible que les erizd los pelos.

—Es un animal—, se consolaron.

Pero el grito se fue acercando hasta que lo oyeron delante de
ellos; y no me lo van a creer, pero el grito se acercaba y se alejaba,
entonces de lo asustado que estaban, se metieron en el establo de
la lecheria de don Rodrigo Asturias en el Callején del Conejo, y ya
no se movieron de alli, hasta el otro dia; por supuesto ya no fueron
a la Antigua.” (47 inf.)

La Liorona en el barrio de San José

“Regresdbamos una noche del teatro Coldn cuando nos asustd
La Llorona. Pasando por la calle de San José, a eso de la una de |a
mafians, oimos un grito aterrador y escalofriante por detrds de no-
sotros; sentiamos los pies como badsjos de campana; guisimos
correr, y no pudimos, al ratitio lo oimos delante de nosotros, y
por Gitimo en la puerta de nuestra casa en el callején de los Eucs-
liptos. (IAy! INi se imagina el susto que llevamos squells noche!
¢ Te acordds Chentio?).” (38 inf.)

Segunda variante

2223 Lasombrade La Llorona

“Sucedié por el barrio de San Sebastidn; regresaba de ir a darle
serenata con un grupo de amigos a la novia de uno de ellos, cuando
ofmos por la vieja pila de San Sebastidn (ese mismo tanque que
hoy estd en el callejon de la Soledad), el terrible grito de La Lloro-
na, y vimos (y en esto no le digo mentiras, ipor Dios!). Como le
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decia, vimos deslizarse una sombra negra de mujer por entre los
drboles de la alameda del parguecito; como nos acordamos que
quien oye y ve a La Llorona al mismo tiempo se muere, corrimos
asustadisimos a la casa de uno de los muchachos, en el callejon de
Soledad a escondernos; no mds habiamos entrado cuando ofmos
en la puerta otra vez el grito, tan terrible que nos dejé temblan-
do.” (48 inf,)

223 EL TZITZIMITE

Al igual que en la leyenda, en los casos de El Tzitzimite, primeramente se
presentan las variantes encontradas en la tradicion oral, y en seguida “casos™
particulares que ejemplifican las variantes nominales especificas.

Primera variante

22.3.1

El Tzitzimite y las mulas del Zapote

“Cuando en la finca del ‘Zapote’ se iniciaba la fdbrica de cerve-
Za, se repartia en carreta tanto la cerveza comao ef hielo; las carretas
eran tiradas por mulas. (Yo fui uno de los muleros.)

Pues bien, todos los viernes en la noche se ofa una gran bulla en
los establos que estaban situados al fondo, por donde hoy se en-
cuentra la iglesia; a la mafiana siguiente del sibado, cuando llegéba-
mos para empezar a repartir la cerveza, las mulas aparecian con 1as
crines y la cola trenzadas, tan enredada que después era imposible
deshacerios; habia que cortarios, y entonces las mulas se ponian
muy nerviosas, y no se dejaban enganchar a las carretas, menos
maontarse; uno de los guardianes me decis que una noche habia
salido a ver qué pasaba, y pudo ver a un hombrecito, pequefio y
cubierto de pelos, sentado sobre /a grupa de una mula haciéndole
nudos. Los guardianes decfan que era El Tzitzimite o Tzipitio
fcomo se le llama también), aquel hombrecito que se divertia con-
virtiendo en locos a los caballos, que despuds ya no servian para
nada.” (29 inf.)
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i e Qimos por ja viejs pils de San Sabastidn... el terrible grito de La Llorona,.."
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Segunda variante

2232

22.3.3

El Tzipitio y la mujer de ojos grandes v pelo largo

“El Tzipitio gusta también de las muchachas bonitas, de grandes
ojos y pelo largo. Todas las mafianas la hija de mi tia Lota, una
patoja chulisima, aprecia trenzada junto a su cama con trenzas
menuditas, que costaba gran trabajo deshacérselss después,; cuando
estaba asi, ella contaba que se le aparecia un hombrecito que le
bailaba y le cantaba, ella le tenia horror al pequefio hombrecito
peludo,; desesperada le consultd al padre de las Beatas de Belén (en
aquel entonces las Beatas Indias), quien le aconsejti: —Dale esta
Zzales negra y un jabén, Dile que la lave, y, cuando esté blanca que
te la devuelva; si te la trae blanca, td te irds con él. Verds como ya
no regresa.

Asl lo hizo; y El Tzipitio desaparecio con la bola de jabén y la
zalea y no volvié mds. Todavia debe estarla lavando, parque la
zalea es de por si negra.” (6 inf.)

Variantes nominales especificas
2.2.33.1 EL AMOR IMPOSIBLE DE EL DUENDE

“Sucedié en el barrio de Santa Rosa, en la calle de Mercaderes:
vivia en la casa que hace esquina con la calle del Teatro, una mujer
muy bella de pelo largo y ojos grandes muy chulos, era la hija de la
patrona (yo la conoci porque iba a lavar ropa todos los viernes).
Una noche la muchacha estaba parada funto & los cristales de la
ventana gue daba al patio, cuando el vidrio de su fado saité hecho
aficos,; asustada la patoja se entrd corriendo, la madre no le dio
importancia, porgue creyd que era una travesura del hijo de la que
hacia la limpieza, y sdlo mandé a cambiar el vidrio; a la noche
sigufente sucedié la misma cosa,; entonces la patrona se dio cuenta
que sblo cuando su hija se asomaba pasaba lo de la piedra; le orde-
no entonces no asomarse mds; y van a ver ustedes que entonces ya
no sucedié nada, pero en cambio en la caballeriza los caballos
corrian y relinchaban nerviosos. Al otro dia al ir a ver al pesebre,
se toparon con que las crines de los caballos estaban bien trenzadas
¥y con nudos tan apretados que fue imposible deshacerlos, y
tuvieron que cortarios.
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La patrona empezo a notar cade vez mds decaida a su hija; no
comia, no darmia, y sospechando quién era el causante, fueron a
la iglesia de Santa Rosa a aconsejarse con el padre Angel Montene-
gro; —Es El Duende— les dijo, y les aconsejd qué hacer para ahu-
yentario,

Siguiendo sus indicaciones cofocaron bajo un naranjo una mesa
de pino sin pintar con una guitarra nugvecita; en la noche se empe-
zd a oir la algazara de los caballos, entonces Alba Carolina {que as/
se [lamaba fa muchacha gue les cuento) se asomod a la ventana, y al
instante cesé el ruido y una pedrada rompio el vidrio, la patoja sa-
lid a fa puerta y vio que un hombrecito apoyado en /a mesa la
famaba, ella se acercd, entonces lo pudo ver mejor: era pequeiio,
maoreno, con bigotes, vestido de negro con un cinturon qgue brillaba
mucho, ella le preguntd que qué queria; y él respondio que venia a
llevdrsela porque le gustaba muche su pelo y sus ojos grandes, ella
le dijo que aceptaria irse con &l, pero antes tenia que cantarle una
cancion como las que se hacen en el cielo; El Duende entonces,
sin decir nada bajé el sombrero sobre sus ojos, y sin pronunciar
palabra desaparecid, y no volvid a molestarla jamds.” (49 inf,)

2.2.3.3.2 MANUELITO EL DUENDE AMIGO

“Sucedio en San Cristobal, Alta Verapaz. El pueblo estd rodes-
do de cerros y en eflos viven muchos inditos en sus ranchos. Alll
vivia una familia en su rancho propic. La madre trabajaba en el
mercado de San Cristébal vendiendo verduras, y su padre en otro
pueblo, creo gue en la costa. El nifio gue tenian se llamaba Juani-
to, se quedaba solo en las mafianas. Una manfana el nifio le dijo a
su mamd que Manuelito le iba a visitar todos los dias. Elia le con-
testd que no lo crefa porgue no habia ningun otro rancho cerca, y
menos un nifio de ese nombre. En la noche se le olvidé y ya no se
preccupd, pero si’ procuraba todos Jos dias llevarle la corriente a
su hifo. Un dia Juanito aparecio con una guitarra como fas que
venden en el Corpus. La madre le preguntd qué quién se la habia
dado, y Juanito respondié gue Manuelito se Iz habia regalado.
Cuando mds intrigada estaba, una de sus amigas del mercado le re-
comendd a su hijo Jasecito,

Esta vez Juanito y su amigo pasaron juntos todo el dia. Al regre-
sar la india encontré a Juanito todo golpeado; le preguntt qué
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on al Encantado

DUENDE

MNétess que la vestiments y of sombrero responden 4 la Imagen popuilar, [Caleccibn del

Butpr.)

Orac




ORACION AL ENCANTADO

DUENDE

Oh poderoso Duende que vives en lo invisible
Deseo tu poderosa proteecidén para gue me eonce-
das lo que te pido de rodillas con toda devoeidn,

Diego, Diego, Diego, quiero que con tu infinito
poder me des el encanto para poder vencer a8 mis
enemigos y que no les sirvan las 8rmas para aten
tar contra mi vida. Diego, te pido que mis nego-
cios sean resueltos con prontitud, y que con tu
gran poder y fortaleza me lies a (N N) viéndola
mansa y humilde a mis pies rendida.

iOh! encantador Diego, Rey de los tesoros pro-
porcioname dineroy a la joven a guien yo gquiero
Si esto que te pido me lo concedes yo seré toda
la vida vuestro amante ¥ sincero devoto.

EXPLICACION

Esta oracion se ejecutard los dies domingos,
lunes y martes a las 7 de Ia noche, en un lugar
solitario, Advirtiendo que el dia en que lo hagas
debes syunar y meditsr sobre lo que deseas para
que sean satisfechos tus deseos,

Si deseas la yerba puedes cortar el cohoyo de
la ruda y rezar al rededor de la mata tres dias
consecutivos a las doce de la noche,
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quién se lo habia hecho, y el nifio respondié que Manuelito, por-
que s¢ habia puesto enojado porque estaba acompaiiado de Josesi-
to. Cuando estuvo solo otra vez, Manuelito lo divertia tocando
muy bien la guitarra.

La india cansada, se lo contd a una de sus amigas, quien le dijo
que Manuelito no era otro que un duende que queria ganarse a su
hijo. Asustada esa mafiana dejd su venta en la plaza y regresd co-
rriendo al rancho, y encontré a su Juanito muerto y a su lado una
guitarra de Corpus.” (6 inf.)

2.2.3.3.3 LA CANCION TRISTE DE EL DUENTE

“Una muchacha de alld por la Parroguia, de pelo largo y ojos
grandes y muy negros, se sentia desesperada porque El Duende no
la dejaba en paz:

Cada vez que iba a lavar o se sentaba a la mesa a comner, se refle-
jaba en su plato la cara de un hombrecito muy pequefiito que le
miraba y le tiraba tierra en su comida. Por eso la pobre muchacha
estaba demacrada y muy flaca. Los padres al ver su estado tan ma-
lo, le preguntaron qué le sucedia, y ella les refirid sus penas. En-
tonces ellos llamaron al cura de la Parroguia Vieja quien les reco-
mendd que no la dejaran sola, y que cuando apareciera el hombre-
cito subleran al tapanco una guitarra nueva, y le dijeran que
consentirian en darle a su hifa, pero si les cantaba una cancion
como las que se cantan en el cielo. Cuando El Duende llego, los
padres hicieron lo que el cura les aconsefd. Entonces El Duende
agarré la guitarra y empezd a cantar en una forma tan triste que
hizo ponerse tristes a todos. Y cantando en esa forma se fue yen-
do, quedando en su lugar una hedentina grande a azufre. Y asi El
Duende ya no volvié a molestar a esta muchachs.”” (44 inf.)

2.2.3.3.4 LAS LAGRIMAS DE EL SOMBRERON

“Le voy a contar lo que mi mamé me contd sobre E/ Sombre-
ron. Fijese que en el callején del Carrocero, alld por el Barrio de
Belén, existia un palomar donde vivia una sefiora que hocia torti-
llas, y que tenfa una hija tan bella que no parecia hija suya. Viera,

igué chula era /a patoja condenadal Celina se lfamaba (hasta su
nombre era extraio), su pelo era largo y sus ojos grandes, muy
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grandes, su cara era muy linds, asf de morena. Mi mamd decia que
se parecia a la Virgen del Socorro de la Catedral (Dios le haya per-
donado esas palabras).

Celina se estaba todo el dia en la casa ayudando a su mamd, ¥
salfa alas doce de la mafiana a repartir las tortillas en las casas gran-
des.

Pues va a ver que una tarde, a eso de las seis, contaba mi mamai-
ta que gozando de la gloria de Dios esté, que en la esquina de la
calle de Belén y callejon del Carrocero, sin mds ni més aparecieron
amarradas al poste de la luz una recua de mulas con carbén en el
lomo. Resulta que un hombrecito pequedito, que hubiers cabido
en la palma de mi mano, llegd a la casa de la tortillera, Tenia un
gran sombrero que casi o tapabe todo, apenas si salfa de abafo del
ala del sombrero sus zapatitos de charol y sus espuelas de plata.

/Es El Sombrerdn!, dijeron las inquilinas del palomar. Y en res-
lidad dice mi mamé que siloers. Y vaa ver que empezd a enamo-
rar a la Celina: le bailaba, le cantaba con SU guitarra de plata can-
ciones tan chulss, que poco & poco la patoja le fue haciendo caso.
Todos los dias vela la gente del palomar amarradas en el poste de
la esquina la recua de mulas con carbén. Ya se sabia que El Som-
breron estaba en /s casa de s tortillera. Y a eso de las once de ls
noche salfa con su guitarra en la mano y se llevaba las mulas. Asi
pasaron los dias y los meses.

Cuando Ia tortillera se dio cuenta que su hija andaba enredads
con El Sombrerdn, se la llevd de la casa y la encerrd en una iglesia
para que ya no lo viera mds, porque usted sabe que los espantos
no pueden contra Dios.

Al dia siguiente llegd El Sombrerdn a buscar a Celina, pero ya
no la encontré. Y entonces como loco se puso a buscarla por tods
la ciudad, pero no la hallé.

Pero es raro este cuento usté. Fijese que parece que la patoja,
Celina, se habia wueito loca por su hombrecito (tal vez le gustaban
las canciones que le cantaba, o en realidad lo queria de verdad).
En fin, a saber, la cosa estd que en Ia iglesia donde estaba se em-
pezd a enfermar hasta que se murid.

La tortillera en su pena, se la llevd a su casa del palomar para el
velorio y los nueve dias. Estaban en el velorio cuando se aparecis
El Sombrerdn arrsstrando sus mulas. Se pard en el poste de la es-
quina donde las amarraba slempre y empezd a llorar, Dice mi mamd
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que eran tan tristes sus loridos que todos en la case empezaron
también a llorar.

Al gran rato, El Sombrerdn agarrd sus mulas y se fue suspirando.

Desde entonces ya no aparecieron las mulas de carbdn ni el gran
sombrero en el callejon del Carrocero.

(Cémo es eso, {verdad?, que hasta los espantos sufren en este
desgraciado mundo).” (50 inf.)

Versin Unica

2.2.4 LA TATUANA

2241

La Tatuana y el marido infiel

“Habia acd en la ciudad de Guatemala, en los tiempos de Carre-
ra, una sefiora que vivia por allé por La Barranca, y que vivia en la
mayor pobreza, porque su esposo se habia muerto. Casi nadie le
hablaba porque le tenian miedo, porque decian que era una bruja,

La vieja estaba tan pobre que ni para comer tenis, y la dueria de
la tienda de la calle de Mercaderes se habia negado darle fiado el
pan.

Una mafiana llegd a la misma tiends, y la duefia le velvid a negar
el crédito; entonces la extraiia mujer le dijo:

—Yo sé que su marido se fue de su lado, pero yo puedo arreglar-
le que vuelva con usted. Tenge este cuerito: a las ocho de la noche
lldmelo por su nombre, golpee con el cuerito tres veces /a almoha-
da y gudrdelo debajo de ells.

Agradecida la tendera le dio un canasto lleno de verduras. En la
noche hizo lo que la sefiora le habia aconsejado, y en &l acto se
presentd su marido, Mientras tuvo el cuerito su marido permanecit
fiel. Pasados cuatro dfas, la extrafia mujer se asomd a la tienda y le
pidié el cuerito. La tendera protestod.

—Vea usted, que mi marido se me volverd a ir.

La Tatuana (que no era otra mds que ella) le contestd que lo ne-
cesitaba para otro trabajito. Entonces la tendera tuva que dérselo,
v su marido de ella se fue otra vez de la casa.

Las bruferias y hechos extrafios de esta mujer se hicieron famo-
sos en Guatemala hasta que el General Carrera mandd ponerla pre-
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83, la acusaban de brujeria. Estando en su bartoling condenadsa a
muerte, pidid una gracia: que le fuera entregado un pedacito de
carbdn. Asi lo hicieron los soldados. Al tener el trozo de carbon,
dibujé en la pared un barquito, se subid en 8l y vold por entre los
barrotes. Al entrar los guardias para llevaria a la hoguera, lo gnico
que encontraron en la bartolina fue un terrible hedor a azufre. Se
la habia genado el diablo. Esta es la leyends de La Tatuana.”
{6 inf.) :

225 ELCADEJO

Primera variante

2.2.5.1

2.2.6.2

El Cadejo en el Callejon de Dolores

“Cuando mi abuelito estaba en la estudiantina del barrio, daban
serenatas por todas partes. Una noche que regresaban del Cerri-
to del Carmen al Callején de Huérfanas, donde él vivia, le pasé lo
que les voy & contar:

Venian muy contentos é/ y sus compafieros despuds de dar una
serenata, los muchachos se iban quedando por el camino en sus
casas y al passr por el potrero de Corona (allf por ef parque Isabel
La Catdlical, se les pegd a los talones un perro negro de gran tama-
flo y de ojos muy rofos; por mds rdpido que los muchachos anda-
ban, el perro no se les desprendia, una a uno los muchachos se
fueron quedando hasta que sdlo quedd mi abuelita y otro compa-
fiero,; los dos se sentian fatigados y cansados. Al llegar a /a casa de
su compadero (Felipe creo que se llamaba, no muy me acuerdo),
en el Callején de Dolores, mi abuelito se entrd con él; el gran perro,
que parecia que sacaba fuego por los ojos, queria echar abajo fa
puerta con los cascos de sus patas; entonces la madre salié con un
crucifijo y le hizo la sefial de la cruz, en el acto el perro desapare-
cid. Decia mi abuelito que ese perro era El Cadejo.” (44 inf.)

Un ataque de El Cadejo
“Iba caminando no hace mucho por la calle del Cementerio,

cuando me salio El Cadefo, un gran perro negro y lanudo, que se
me tird y queria morderme; pero sélo logrd romperme el saco;
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" &l gran perro, gue perecis gue sacaba Tuego por los ojos, guerla echar abajo s puerta
ton lof casins.."



