DISCUSION DEL TERMINO FOLK-LORE ™

David Vela

El vocablo Folk-ore, ahora de universal uso, fue empleado por
primera vez en una comunicacion dirigida al Ateneo de Londres por el
etnélogo inglés William John Thomas, bajo el seudonimo de Ambrose
Morton, la cual se dio a publicidad en el nimero de la revista The
Ateneum correspondiente al 22 de Agosto de 1846; proponia Folk-lore
como sustituto de la expresion Antigiiedades Populares, generalizada
tras el aparecimiento del libro de Brandt, Popular Antiquisities, princi-
palmente dedicado a recoger las tradiciones orales, restringiendo el
campo de la materia. Argiiia Thomas gue el material acopiado en
Inglaterra, indistintamente bajo los rubros de “antigliiedades populares™
y “literatura popular”, era mas bien expresion del saber popular y no
una literatura, y tampoco era una simple antigliedad, "'y podria ser mas
propiamente designado con una buena palabra anglo-sajona, Folk-Lore,
o saber tradicional del pueblo”; daba sin duda gran importancia a ese
bautizo (si el nombre no hace la cosa, por lo menos sirve muchas veces
para indicar su esencia y facilitar su definicion), pues decia. " Recuérde-
se que reclamo la honra de haber introducido la denominacion de
folk-lore, como Disraeli introdujo Father-Land en la literatura de este

pais"’.

o tomado de revists Universidad de San Carlos de la No. XLIIT, bre-dici
bre, 1957, pp. 61-109.
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Sin embargo, al escoger un término deliberadamente, para salvar
las limitaciones de los anteriores, Thomas prestaba un servicio mas
grande a la naciente disciplina antropoldgica, pues pronto el “saber
popular’” cobré un sentido mas amplio, conforme a su etimologia
y, sobre todo, delimitaba a la vez su objeto mediante la connotacion
de “tradicional”. En fin, es justo reconocer su preocupacion por salvar
datos, o detalles, que se estaban perdiendo, asi como Hene habia
intentado hacerlo en su obra ““Every-Day Book', y estimulaba al
Ateneo para que, con el concurso de sus lectores curiosos, reuniese una
infinidad de datos concretos e interesantes sobre los usos, costumbres,
ceremonias, creencias, romances, refranes, supersticiones, etcétera,
dispersos en la memoria de las gentes, pequefios hechos y atin detalles
que singularmente parecen triviales e insignificantes, pero que conside-
rados en conjunto, como un sisterna entrelazado por el andlisis vy la
interpretacion  adquieren un valor que jamas habrian sofiado con
atribuirles los mismos que los recogieron. Y como coordinacién ulterior,
encomendada a una mentalidad, ponia el ejemplo de James Grimm, por
su aportacion al conocimiento de la mitologia alemana, a pesar de los
defectos que el propio autor confesaba en la segunda edicion de su
Deutsche Mythologie. En fin, sugeria también la conveniencia de
comparar las tradiciones de diversos pueblos y complementar entre
si las de los pueblos afines.

El interés de Thomas era, pues, muy amplio, abierto a todas las
posibilidades y comprendiendo cuantos hechos tuviesen por comun
denominador la tradicion, pero las primeras definiciones inglesas del
folk-lore mantuvieron el sentido de las “antigiiedades vulgares”, ©
“populares’’ —creencias y ciencia del pueblo—, todo lo que procedia
del common folk, con un contenido que inventariaba Henry Bourne:
“old rites and ceremonies to the burdening of the people, innocent
customs, pleasures and recreations”, y sin duda muchos considerarian
trivial ocuparse de “inocentes costumbres’’, aunque unos pocos
entrevieron, como Andre Lang, las posibilidades de una ciencia formal y
atractiva, una “'ciencia que estudia la expresion, las creencias, institucio-
nes, practicas, literatura oral y artes y pasatiempos de la vida mental ¥
espiritual del pueblo en general”.

En toda Europa se puso énfasis en la recoleccion de “cuentos
populares”, como uno de los objetivos principales del folklore, siguien-
do la tradicion francesa que se interesaba en el aspecto literario y
buscaba la expresion genuina y las raices de la llamada “literatura
anonima’, “literatura tradicional’” y literatura oral, en contraste con
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la obra de autores conocidos o editada, en determinada colectividad.
Sin embargo, en Francia se extendia el interés de los estudiosos a las
narraciones heroicas, las leyendas hagiogréficas, y las creencias y ritos
(ue presiden procesos criticos de la vida humana en ciertas localidades

lo que la cultorologia ha llamado ‘‘ciclos vitales”, —como las ideas
sobre el nacimiento, la pubertad, la unién de los sexos, la muerte, el
postumundo. Hasta que en 1866 Paul Sevillot combatio la excesiva
restriccion al campo del folklore, limitado a los cuentos, leyendas,
cantos, proverbios, adivinanzas, formulismos, de la vida popular todo
un conjunto que parecia condenarse en “cultura recreativa’’ o tenia
como nicleo la “literatura oral”".

Con todo y esas limitaciones al contenido del folkiore, el criterio
francés insistié en el valor de un elemento utilisimo para caracterizar
a la futura disciplina antropoldgica, a saber: la unidad o coexistencia
del hecho folklérico y su indispensable supervivencia en los medios
civilizados. Sevillot comprendié en el dominio de dicha disciplina el
estudio de todas las operaciones de la vida humana que estan ligadas a
las creencias no oficiales (magia, medicina, conjuraciones, etcétera),
las creencias y actos populares relacionados con el mundo f isico o
animado, y por ese camino llegd a proponer otro nombre, gue valiese
como un principio de definicién, a saber: Etnografia Tradicional; y més
tarde insinué la posibilidad y conveniencia de separar otra serie de
hechos bajo del rubro de “‘Sociologfa etnografica”. Se le critico la
invasién de campos ajenos al folklore y la dificultad de trazar fronteras
definidas entre una disciplina y otra, aunque él se preocuparia después
por deslindar la etnografia tradicional de la etnografia propiamente
dicha y de la antropologia fisica. La aportacion de sus ideas y del
vocablo propuesto, orientaban de todas maneras hacia la concepcion del
folklore como una disciplina perteneciente a la antropologia, con todas
las implicaciones metodologicas de su acerto.

Los autores alemanes adoptaron la palabra Volkskunde, por
algunos identificada con el folk-lore, aunque otros observasen que es
dificil distinguir su significado de la etnografia, proponiendo substituir-
lo por uno mas propio: Volkswissenchaft. Arthur Ramos, por ejemplo,
dice que “los alemanes extendieron demasiado el dmbito de su
Volkskunde que, ademas de las tradiciones orales, también estudia
varios aspectos de la vida social y material del pueblo, como las
profesiones, alimentacion, habitacion, géneros de vida, etcétera. Era una
incursion atrevida en los dominios de la Etnologia, haciendo ain mas
dificil establecer los Iimites respectivos exactos, que tanto preocupaban
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a Sevillot. Fuera de eso, paralelamente al estudio del Volkskunde,
comenzd a desenvolverse en Alemania una disciplina creada por
Meringer, la cual, con el nombre de Worter und Sachen (palabras y
cosas) invade el campo de la lingiiistica y de la dialectologia. Esas
interpretaciones abusivas acaban por saturar el dominio del folklore,
cuyos limites van ahora a tornarse peligrosamente imprecisos. Principal-
mente cuando se trata de sus limites con la Etnologia y su parte
descriptiva, la Etnografia’.

También se han propuesto, con menos suerte, las siguientes
denominaciones: Demologia, o tratado de lo popular, Demopsicologia,
o psicologia del pueblo; Demotica, (Teddulo Biaga), o ciencia del
pueblo; Anthropopsicologia, o psicologia humana; Trademologia
(Moya), o ciencia de las tradiciones del pueblo Demopedia, {Mariano de
Cavia) o “pueblo e instruccién’; Demosofia, (Julio Cejador y Frauca),
0 “Sabiduria del pueblo”, como traduccion fiel del término folklore,
Como el punto mas controvertido fuera de la inclusion en el folk-lore
del estudio de objetos y hechos de la llamada cultura material, en
Alemania, Austria, Suiza y los paises escandinavos se despertd gran
interés por la formacion de museos folkldricos, pretendiendo formarlos
con absoluta autonomia de los museos antropolégicos. Se llegd también
a concebir un Folk-lore Ergoldgico (de Ergon, trabajo), prestandose un
término bastante impropio a Montandon, quien lo empleé para designar
lo que la Etnologia ha considerado tradicionalmente como “cultura
material”’; (George Montanddn “Traite d’ethnologie Culturelle), aplicé
el término ergologia a los hechos de la cultura material; y animologia,
a los de la cultura espiritual; pero tales neologismos innecesarios solo
pueden aumentar la confusion. Al comprender, junto con la vivienda,
el mobiliario, el vestuario y los adornos, las armas y la industria, otros
hechos econémicos, como el comercio, los medios de transporte
etcétera el campo de estudio se empalma con los de la etnologia
y geografia humana.

Se ha impuesto definitivamente el vocablo folklore, pero los
esfuerzos por hallar un nombre, que sintetice la definicién, no han sido
del todo indtiles, pues han evidenciado que la investigacion folklGrica
se vincula estrechamente con la antropologia social, ya que busca la
idiosincracia de un pueblo, considerando los or igenes, evolucién y
fijacion de reacciones naturales, que acaban por convertirse en rasgos
culturales caracteristicos. Quienes con razén han querido elevar ese
estudio a la categoria de una disciplina cientifica, le atribuyen como
objeto “la infrahistoria de los pueblos’.
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Van Gennep ha tratado de zanjar esa primera discusion, afirmando
(ue “precisa considerar la palabra folk-lore de la misma manera utilita-
ria aplicada a otros muchos términos cientificos, cuando tienen la
ventaja de ser internacionales’”; A. Martinus Le Neo-folklorisme,
|.ovaina, 1931), va mas lejos: "“No debe inquietarnos averiguar donde
comienza y donde termina el folk-lore. Seria perder tiempo, si no
sabemos qué es lo que lo caracteriza”.

II

PRECURSORES DEL FOLKLORE

Se ha mencionado —en pluralidad de pareceres—, a diversos precur-
sores del folklore e indirectos contribuyentes a la constitucion de tal
disciplina, a quienes el conde de Puymaigre llamé “folkloristas
inconscientes”; pero si muchos han legado observaciones y testimonios
documentales, divulgando mitos, leyendas, costumbres y tradiciones
orales de toda indole, eso mismo evidencia la extension del campo
que cubre la ciencia folkldrica y la necesidad de su estudio.

Mencionase a los rapsodas, como Hesiodo y Homero: a historia-
lores como Herodoto y Plutarco; a viajeros como Ctesias y Pausanias,
n gramaticos como Aulo Gelio, gedgrafos como Strabdn, naturalistas
como Plinio, eruditos como Apulcro, criticos como Petronio y Luciano
e Samosata; mas podria agrandarse esta enumeracion, con otros
muchos que recogieron datos aislados y aln dejaron descripciones
completas de los usos, hdbitos, creencias, artes y narraciones tradiciona-
les de los pueblos de la antigliedad. (Joao Ribeiro distingue entre los
precursores a Plutarco, por sus Cuestiones Romanas, Fontanelle, 1694,
por su ensayo sobre el origen de las fabulas; Vico, por haber tipificado
o la Etnografia en sus principios de La Ciencia Nueva, T. Brown, 1646,
por sus Enquiries into vulgar and common errors, Jean Nicolas
Demeunier, por su libro Religions, Moeurs et legendes). Varios autores,
sin embargo, estiman que el folklore comienza con la mitografia, cuyo
primer sistema aparece 300 afios antes de Cristo con el filosofo griego
[vémero o Euhémero; su obra solo se conoce fragmentariamente

traducida por Ennio— pero alcanzd gran difusion, interpreta los mitos
como hechos historicos y los explica en gran parte como divinizacion
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de los héroes.

Entre esa clase de precursores —folkloristas inconscientes—,
Guatemala puede clasificar a los primeros cronistas e historiadores
de la colonia, a numerosos viajeros y, posteriormente, a costumbristas
v cultivadores de la literatura narrativa. Gracias a ellos se recogio la
tradicion oral y se describieron costumbres, creencias, ritos, técnicas
y elementos de la cultura material.

Esa preocupacion “tradicionalista”, interesada en recoger la
literatura oral y otros valores de las antigliedades populares, se acusa en
Europa a fines del siglo XVII y ya en el primer tercio del XVI!I| ofrece
realizaciones tan importantes como la edicion francesa de El Romance
de la Rosa, de Jean Fred. Bernard, aparecida en Amsterdam en 1735,

Todo el siglo X1X estd jalonado de esfuerzos espontaneos, cuyo
conjunto estaba pidiendo el analisis, como paso previo a la sistematiza-
cién posterior, pues operan la curiosidad, el amor a la tradicion, el
orgullo regionalista, la intencién docente que invade la literatura del
siglo anterior, y otros elementos ajenos al concepto cientifico del
folklore. Se sefiala a los hermanos Grimm, por su Kinder und Hausmir-
chen, 1813; la publicacién en Burdeos de Usages et Chansons de
I'ancien Bazadais, por Lamarque de Plaisance, 1845, que ya puede
considerarse como el tipo mas o menos perfecto de la colecta folklorica,
las Cartas de Walkensar, cuyo autor empleaba el seudénimo, por el
temor de que se le mirase dedicando su ingenio a cosas frivolas, la
exposicién de Thomas, 1846; Le Foyer Breton, por Emile Souvestre,
en cuyo prologo ya se dice que “la historia es la vida oficial de la
humanidad, en la cual se registran los actos publicos, el folklore es la
vida particular, en que se guarda memoria de los actos privados, de las
intimidades y de su reflejo en los actos publicos” adelantindose al
concepto del folklore como la infrahistoria de los pueblos, la primera
divulgacion del Panchatantra en latin, 1848, y de su imitacién que
circuld en 1855 con el titulo de Hitopadesa; los Etudes sur la poesie
populaire en Normandie, de Beaurepaire, 1856; Les noces de campagne
en Berry, de Rivault de Lagardiere, 1857; Contos provencais, de
Ribaud, 1862; Romancero de Campafia, de Tarbé, 1863; las obras
de Champfleury y de Weckerlin, 1865; la edicion inglesa del Panchatan-
tra, de Kielhorn y Biihler, 1868.

Al morir, en 1870, Laimel de la Salle dejo dos manuscritos
inéditos, uno sobre “Usos y costumbres de Berry” y otro sobre
Creencias y leyendas, productos de su colecta personal, con notas sobre
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los origenes y enunciacién de analogias, de modo gue su planteamiento
v su manera de tratar la materia son un hito importante para la ciencia
bautizada en 1846 por Thomas. Al publicarse pocos afios después
la obra de la Salle, con un prologo de George Sand, ésta observaba que
“guanto mas se sumerge en lo pasado, mas toma la ficcion el lugar de
la historia, y busca el parentesco de las distintas versiones de las leyen-
das, estableciendo ciertos nexos con los mds antiguos cultos del
universo”.

En 1919, Jean Variot vendria a corroborar y ampliar el criterio
e George Sand, afirmando que “El folklore tiene sus fuentes en los
remotos misterios de los origenes del pensamiento humano, en los
hechos historicos y en los incidentes triviales de la vida comdn; que la
leyenda es hija de la historia; que es dificil, si no imposible, saber con
axactitud de donde provienen los temas folkldricos; que ningin pais o
region puede ser considerado como propietario exclusivo de determina-
do hecho folklérico; que la imaginacion popular se renueva mucho
menos de lo que se cree; finalmente, que es el estilo de cada manifesta-
cion lo que le da al hecho folklérico su color local ™.

I

" RAZON DEL ESTUDIO

Cada pueblo posee tradiciones caracter isticas, es decir, que definen
su idiosincracia, acarrean y develan elementos profundamente incorpo-
rados a su vida, de manera que el conocimiento de las tradiciong na-
cionales ilumina su psicologia y nos permite conocer los resortes inter-
nos que mueven su interés, y, por su parte, el pueblo‘que conoce y
cultiva sus tradiciones tiene mas fe en si mismo o mejor onel:l'tacnon
para seguir espontaneamente los procesos de su propia evolum_on, en
fin, se ha dicho que del conocimiento de las trad'\ciones_nammales
nace o se alimenta el amor a la patria, y que su comparacién con las
tradiciones de otros pueblos puede crear vinculos de simpatia y fomen-
tar la comprension y el amor hacia la hurmanidad.

Se ha dicho que “‘en el canto, la danza, los ritos, las leyendas, las
supersticiones, las costumbres etcétera, quedan expresadas las preocu-
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paciones, de las generaciones pasadas también sus costumbres, técni-
cas proverbios y sentencias, adivinanzas etcétera, recogen sus expe-
riencias y las motivaciones de sus actos, en forma que todo el conjunto
representa un tesoro tradicional, del que gran parte se pierde y que e
necesario preservar, no sélo por simple curiosidad, sino para orientar:
nos en la comprension de la psicologia de nuestro pueblo. A veces,
hasta es preciso estudiar sistematicamente las manifestaciones del saber
popular, para procurar la evolucion del mismo o encontrar los resortes
internos que podrian motivar transculturaciones fecundas y pasos de
progreso beneficioso a la colectividad. No menos Gtil es fomentar y
estimular tales manifestaciones, para dar al pueblo sequridad en s
mismo, estimular su fantasia creadora y su capacidad de trabajo, y
prestar a sus futuras obras el cimiento de la tradicion”,

Se advierte también que “en una época de miltiples y faciles
contactos con otros pueblos, conviene preservar los valores nacionales
auténticos y constructivos, salvar las naturales disposiciones artisticas
del pueblo, animar su instinto creador, en la sequridad de que por ese
camino se facilita, a la vez, una mayor comprension, simpatica sensibi-
lidad, hacia los valores humanos, pues en el saber popular hay mucho de
lo substantivo del hombre vy, fuera de sus caracter isticas particulares —o
dentro de ellas, mejor dicho—, existen valores esenciales”’.

Es de notar por dltimo, que en los juegos infantiles —siendo el
nifio imitador por excelencia— se copian estilos de vida, escenas apa-
rentemente triviales y que alcanzan profundo significado para la colec-
tividad, rastros de la experiencia y formas del pensamiento y el senti-
miento del pueblo; de ahi que la UNESCO haya reconocido “'la necesi-
dad de usar los recursos folkloricos en las escuelas, para dar a los nifios
una atmésfera propia’’ y —podria agregarse— para facilitar y hacer mds
grata su educacion,

Fuera de esas y otras consideraciones practicas, basta con recono-
cer que el folklore es “un aspecto de la historia cultural del hombre”;
y que para comprenderlo es preciso analizar la cultura, al punto que la
explicacion del fendomeno folklorico depende en Gltimo término de la
explicacion que se dé a los fenémenos culturales en general; en otras
palabras, ontologicamente el folklore tiene que aceptarse como fuente
de la cultura y su estudio no puede omitirse, como tampoco podria
descuidarse el de cualquiera otra de las ciencias antropoldgicas y cul-
turales, entre las cuales debe necesariamente incluirse aquél.
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v
CONCEPTO DEL FOLKLORE

De la recoleccion de cuentos de hadas y de las narraciones popu-
lares, el folklore —extendiendo sus objetivos— pasé a buscar otro
campo de estudio en la fabla popular, pues tanto la corriente vulgar
como la corriente erudita contribuyen a la formacion del idioma, y
es sabido que el pensamiento v la palabra van unidos tan estrechamente,
que del simple hecho de hablar determinada lengua se deriva la pose-
sion de ciertas ideas heredadas, o dicho de otra manera, el idioma con-
tiene un mucho de los valores culturales a los que sirve de medio de
expresion; en suma, el habla es una fuente para investigar en conocer
¢l origen y establecer la extension y persistencia de ciertas expresio-
nes proverbiales, locuciones intraducibles a otros idiomas y espontaneas
manifestaciones del ingenio popular: adivinanzas, 'dichos, sentencias,
pegas, etcétera. No menos interesa el elemento idiomatico en el estudio
de las formas artisticas: coplas, canciones, relatos épicos, o formulas
de la mentalidad y la experiencia populares: agieros, supersticiones,
creencias, etcétera. El elemento lingliistico concurrird para analizar y
fijar las caracteristicas nacionales, regionales o locales.

Aln extendieron el campo del folklore las concepciones de Sevi-
llot a mitad del siglo pasado; pero siguiendo el criterio inicial de anti-
giiedades populares, se conformaba el folklorista con la recoleccion
de coplas, dichos, supersticiones, cuentos, leyendas y tradiciones, mas
la descripcion de usos y costumbres inveterados; por lo cual podia
concluir Ledn Pineau: “'Es el conjunto de tradiciones de un pueblo lo
que constituye eso que llamamos folklore' (Revue Moderne, 1896). Pe-
ro el término de tradiciones es amplio y vago, toda la cultura es tradi-
cion, y dio cabida a diferencias respecto al objeto de la ciencia folklo-
rica: limitaban unos su estudio a ‘la cultura espiritual de pueblo”,
como Ch. S. Bourne (Hand-book of Folk-lore; Londres, 1914) y Kaarle
Krohn (Die Folkloristische Arbeits Methode Oslo 1926); mientras que
otros conclufan también “la cultura material”, en particular las técnicas
populres tradicionales, como Joaquin Ribeiro (Folklore Brasileiro; Rio
de Janeiro, 1944), para quien “técnica y conocimiento dependen una
de otro en la vida cotidiana, y ain se empalman”’.

Pronto hubo también pareceres contrarios a la tendencia de redu-
cir el estudio del folklore a la exposicién ordenada de los valores cul-
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turales de auténtica extraccion popular, por estimarse que todos esos
datos deben someterse a una interpretacion —psicolégica o sociologica~
y aln es posible llevarlos al campo filoséfico, para verificar si el demos
responde & su destino historico. El maestro colombiano Aristébulo
Pardo cree que las dos tendencias coexisten y se complementan (hasta
puede agregarse que parecen necesariamente una después de la otra),
y las distingue mediante nombres convencionales: folkloristas quienes
sitematizan la investigacion, recogen los materiales y los exponen en
qrden; folklorblogos, quienes investigan el origen, la evolucion y varia-
ciones del hecho folklorico, lo cotejan con manifestaciones idénticas o
similares de otros pueblos, establecen su relacion y sugieren posibles ge-
neralizaciones.

También ha sido preciso, en la medida en que el folklore ha in-
vadido campos reservados antes a la etnografia, buscar la distincién
entre el hecho etnogrifico y el hecho folklérico. El término etnogra-
fia fue adoptado por Campe —1807— para caracterizar una rama de
estudios que se ocupa de “la descripcion de los pueblos” el neologismo
se expandio, por la necesidad de emplear una terminologia propia,
aunque se dieran distintos limites a su objeto y se acusaran discrepan-
cias metodolégicas, sucesivamente, las teorias lingliisticas y las raciales
trataron de imprimirle su sello; para Wiseman, por ejemplo, la etnogra-
fia era “'la clasificacion de las razas por el estudio comparado de la len-
gua”, y Max Muller aln sufrié esa influencia, aunque combiné la ten-
dencia lingiiistica con la interpretacién simbolica. El concepto racial
predomina, en cambio, en los trabajos de los anglosajones (Liibbock,
Logan, Brace en Inglaterra), y al fundarse en los Estados Unidos de Nor-
teamerica la American Ethnological Society, en 1848, se proponia in-
vestigar “‘el origen, evolucidn y caracteristicas de las diferentes razas
humanas”’.

El término etnologia habia surgido en Paris, 1839, al fundarse la
Societé d'Ethnologie, para estudiar “la organizacion fisica, los carac-
teres. intelectuales y morales, las lenguas y las tradiciones histéricas,
propias de las razas y que las distinguen entre si”’. Aparecié entonces
el problema de deslindar su campo del de otra disciplina tan similar
como la etnografia. James Hunt, 1865, —siguiendo las ideas de Latham
justificaba la existencia de dos ciencias: la etnologia, especulativa y ge-
neral, y la etnografia, descriptiva y particularizada; criterio etimolégico
aceptado por Littré. “’La etnologia trata del origen y distribucién de los
pueblos, y la etnografia de su descripcion.” Paul Topinard, en cambio

admitia sélo una ciencia, dividida en dos ramas: una general, o etnolo:
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gia propiamente dicha, y otra particular, o etnografia.

Hemos hecho esta digresion porque Sevillot quiso hacer del fol-
klore una etnografia tradicional, aunque se preocupd por diferenciar
dicha disciplina de la etnografia propiamente dicha; porque otros han
concebido al folklore como una tercera rama de la etnologia; y porque
). Deniker (Les races et les peuples de la terre), al incluirlo entre las
tiencias antropologicas creia indispensable diferenciar al folklore de la
otnografia, mediante el siguiente criterio: “'la etnografia estudia la cul-
tura material e intelectual de las sociedades primitivas; el folklore la
cultura material e intelectual de las clases populares de los paises civi-
lizados”; Hoyos Sainz quisoexplicaresa distincion: “‘el hecho etno-
grafico.”” Por su fuente y destino, tiende al museo, en tanto que el he-
cho folklorico tiende a la bibliografia; y, ain cuando abarque el objeto
del folklore la cultura material, lo hace desde otro punto de vista, el
infrahistérico, o sea, popular y tradicional”".

Pero aln los elementos popular y tradicional han sido condicio-
nados a otras circunstancias concurrentes para caracterizar al hecho
folklérico; por ejemplo,, Rafael Corzo (“La nueva concepcion del
folklore''; Boletin de la Asociacion Tucumana de Folklore; Tucuman,
nimero 9-10, enero-febrero de 1951) se cree obligado a razonar una
definicion provisional: ‘el folklore es una disciplina organizada para el
estudio de la tradicion, en el pasado y en el presente, en todos sus as-
pectos y caracteres, en las formas que lleva y las funciones que desem-
peiia en relacion a las necesidades, a los sentimientos y a las aspiracio-
nes del pueblo o de los pueblos. A este propdsito se puede decir que ha
sido superada la cuestion que lo reducia a manifestaciones tradicionales
del vulgo o de la plebe; ya que los folkloristas estan de acuerdo en que
la tarea de sus investigaciones es la tradicion, donde ella se muestra o
se presente, en las clases humildes y en las altas, en las aldeas y en las
ciudades”. Puede verse igual o mayor cautela en el Instituto de la Tra-
dicion de Buenos Aires —al dar instrucciones a los investigadores argen-
tinos, en 1951—, a saber: “Tampoco los hechos y objetos que consti-
tuyen el folklore, o realidad folklérica, se dejan reducir hasta ahora a
conceptos cardinales universalmente vdlidos, apareciendo mas bien
como una formacion cultural de contenido variadisimo, vigente en me-
dios sociales de |imites fluidos; con distintas e inciertas profundidades
historicas y que, en los tiempos actuales, suele presentarse en virtual o
plena disgregacién, como un conjunto de restos, muchas veces inco-
nexos’’.



El folklorista suizo Hoffman-Kibayer (citado por Van Genn
anota que el folklore se caracteriza “por estar en circulacién o ser
vulgado o utilizado por el pueblo, consciente o inconscientemente; |
esencial es que viva entre el pueblo o sea utilizado por éste. De
forma, puede tener un origen erudito Yy subsistir en el medio popul
por acomodarse al espiritu de dicho medio, que lo acepta, lo ado
o lo utiliza”; y Luis Da Camara Cascudo (Parecer dado al I Congr
Brasilero de Folklore; Natal, 29 de junio de 1951) se impresiona an
tal complejidad: “El folklore es la ciencia de lo colectivo, pero lo ¢
lectivo no determina la creacion: acto individual que es transformad
ampliado, adoptado incesantemente a través del uso y de la memo
popular, tomando formas, dividiéndose en variantes, obedeciendo a lag
exigencias locales psicoldgicas y naturales. Pesquizas en la literatu
oral y de la tradicional (la novel istica, por ejemplo) evidencian la ralz
erudita de un gran por ciento. El pueblo no es creador; es ampliador,
conservador por el proceso de adiciones y de substituciones, de acuerdo
con la mentalidad ambiental. Asi, el fenémeno religioso estudiado en su
historia, especialmente en la liturgia, muestra la antigiedad Y a veces
universalidad de lo que creiamos regional. La diferenciacion, que es |
indice de la colaboracién anénima y persistente del pueblo, da el carde:
ter localista, regional, nacional, de la religion o de la costumbre, Hay
misterios de la reminiscencia que no pueden confundirse con la super-
vivencia. Donde esperamos encontrar un material rico y positivo nos en-
contramos con la ausencia total de lo que estimabamos seguro”’, y tras
algunos ejemplos impresionantes, concluye: “los procesos de conserva-
cion y de eliminacion se mantienen secretos””.

Como una orientacion doctrinaria, es interesante la sugestion pre-
sentada al | Congreso Brasilero de Folklore por la Comision Paulista
de Folklore, a saber: “Hechaos folkloricos son las maneras de pensar,
sentir y obrar de un pueblo, preservadas por la tradicion oral y por la
limitacién, y menos influenciadas por los circulos e instituciones que se
dedican a la renovaciéon y conservacién del patrimonio cientifico y
artistico humano, como los intelectuales; o a la fijacién de una orien-
tacion religiosa o filosofica, como las iglesias e instituciones sectarigg
en general”. |

“"Sobreentendemos la relativa uniformidad en los hechos folklé-
ricos, estructura o forma que presentan {historias, cantos, danzas, lite-
ratura oral, autos), como las modificaciones naturales que denotan
el aspecto psicolégico regional. Esas modificaciones, mayores o meno-
res, dardn el indice local y por ellas es posible identificarlo en algunos
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casos. Lo mismo para el fin etnografico, o elemento material, trabajan-
do individualmente, en el plano utilitario.” B

“La antigiedad, o anonimato, la divulgacion, la transmnsuén_ oral
de la técnica (etnogréfica) o del uso o la costumbre (también lq litera-
tura oral) fijan los elementos distintivos. Por Antigiiedad en'tléndese
igualmente la persistencia; por el anonimato la accion c_o1ec'(wa folk)
diferenciadora, la divulgacion justifica la presencia en regiones o zonas
mayores de influencia, interesando al folklore lo que estd vivo o en
uso; la oralidad es la forma tipica o magisterio indispensaple de la
vitalidad, reflejando la simpatia de un pueblo por su propio saber
(lore)."”

FOLKLORE COMO CIENCIA

Consideramos al folklore como ciencia, clasificindolo entre las
ciencias antropoldgicas y, mas especialmente, dentro de los concep-
tos cultural e historico; se nos plantean, por tanto, los dos prahieme‘zs
atinentes con su objeto: la naturaleza de los fenémenps que EStL‘JdI.Ei
y el dmbito que los comprende; es decir, hemos de distinguirla y Ilr_m-
tarla como ciencia aparte, y establecer sus relaciones con las ciencias
que le son afines y reciprocamente auxiliares, ) )

Las dificultades para definir el folklore y sistematizarlo como
disciplina cientifica, nacen primeramente de la con:nplejidad de su
objeto; de la pluralidad y confusion de la terminologia a’doptada_; vy la
movilidad de los conceptos basicos —teorias, doctrinas y atin apreciacio-
nes individuales— que no permiten alcanzar de inmediato el o'r_den %
sintesis caracteristicos de las ciencias abstractas y fisicas. También han
sido obstaculos: la persistencia de cierto empirismo —sobran amateurs
del folklore— para continuarla recoleccién e interpretacion de los Qa_-
tos; y el desacuerdo de los propios folklorélogos respecto a Ia‘defrm-
cion del objeto de su estudio. Por Gltimo, aunque pueden seguirse los
métodos cientificos y se aspira a una generalizacién sistematica, I'os
fenomenos folkloricos tienen siempre cierto cardcter nacional —y adn
regional o local—, de modo que los métodos vy criterios acusan diferen-
cias geograficas, por lo cual es posible hablar dgl folklore europeo o
americano y, dentro de éstos, del folklore francés o guatema!tl_!co, ya
esa connotacién regionalista evidencia la indeterminacién basnc.'a de_l
objeto de nuestra materia, dificultando la sujecién a métodos cienti-
ficos estrictos y la enunciacién de principios generales.
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en "estado naciente”, independientemente de su caracteristica tradi-
cional, y hay quienes sostienen que el hecho folklérico puede ser no
solo retrospectivo, sino también prospectivo, si en él se observan
las caracteristicas de hecho colectivo, andnimo y esencialmente popu-
lar. También, a propésito de la musica y de literatura populares, se ha
contestado que la condicion de anonimismo sea imprescindible por re-
conocer que el pueblo adopta muchas veces y sélo amplia y modifica,
y serfa un equivalente de aquella caracteristica el uso generalizado por
simpética adopcion. Es preciso tomar en cuenta dichas observaciones,
peo no debemos apresurarnos a respaldarlas, pues nunca sobrara cautela
para evitar confusiones o mixtificaciones. Aunque se quiera contrapo-
ner incidentalmente el valor vitalidad al de anonimismo, relativamente
condicionado por la antigiiedad, tratdndose de un hecho colectivo es
muy probable que para gran mayoria de quienes emplean el hecho fol-
klérico sea desconocida o se haya olvidado su procedencia, y solo la co-
nozca un reducido grupo, o acaso Unicamente el escrupuloso investiga-
dor, como pasa con canciones que todo el mundo canta, piezas que
todo el mundo tararea, incluso para acompafiarse con algin ritmo
en su trabajo, cuyo autor es conocido por el erudito, pero nunca por
el vulgo. En cuanto a la observacion del folklore en estado naciente, o a
la admision de un hecho prospectivo, hay el riesgo de confundirse
con la moda, que es transitoria, y no sélo se descuida su condicién de
“tradicional” y de antigiledad, sino dejaria de estimarse la extensa
difusién que ha de tener su vigencia o prestigio dentro de la colectivi-
dad. Finalmente, no habria elemento de juicio para garantizar su persis-
tencia o supervivencia. Aun parece menos aceptable una limitacién tes-
rica a la condicion esencial de popularidad, ante el posible origen erudi-
to de un hecho adoptado por el vulgo, o la persistencia o vigencia de
hechos folkléricos en las clases altas, a pesar de su educacién. A pro-
posito, es muy interesante la cita de Cervantes transcrita por Ismael
Moya (Didéctica del Folklore, Editorial Ateneo: Buenos Aires, 1948):
“Y no penséis, sefior, que yo llamo vulgo solamente a la gente plebeya
y humilde, que todo aquel que no sabe, aunque sea Sefior y Principe,
puede y debe entrar en el nimero de vulgo™”. En conclusién, no es acon-
sejable abusar de excepciones contra el criterio general, ni menos dejar-
las al capricho de algdn investigador interesado en acopiar el mayor n(-
mero de hechos folkléricos posible.
Mas dificil es limitar el objeto del folklore como ciencia antro-
pologica. Se clasifica entre la antropologia cultural, que comprende:
Paleo-etnologlia, Etnologia, Etnografia, Lingiiisticay Folklore,
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TEORIAS, DOCTRINAS Y ESCUELAS

Por haberse supeditado necesariamente el concepto y el método de

nuestra disciplina a las teorias y tendencias etnograficas de los inves:

tigadores y expositores del folklore, debemos pasar revista a las doe
trinas sucesivamente dominantes, aungue no es tan rigurosa su cronolo:
gfa, pues antes de constituirse el folklore como disciplina cientifics
y de la sistematizacion de las teorias llamadas clasi cas, los precursorgs
avanzaron ideas que podrian asimilarse a una u otra de estas doctrinas,

Los Precursores.—Se distingue entre los antiguos griegos, segln
el crterio de Van Gennep, a Pausanias por su obra “Descripcién de la
Grecia” que —para el autor citado— “es una verdadera encuesta folklb-
rica”. Joao Ribeiro atribuye la primacia a Plutarco, por sus “‘cuestio:
nes romanas”, afirmando que Pausanias sdlo ofrece una docu mentacion,
en tanto que el autor de las Vidas Paralelas intenta dar una explicacidn
mediante comentarios exegéticos.

Joaquin Ribeiro estima que las cronicas, cartas, diarios de viajeros
y escritos de misioneros en la edad media, solo esporadicamente ofrecen
datos valiosos y rio pueden en general verse en tales obras un precurso-
rismo del folklore, porque son demasiado tendenciosas, con un
parti-pris religioso, y otros prejuicios les restan objetividad.

Para el folklorista inglés Andrew Lang tiene gran importancia sl
ensayo de Fontenelle sobre el origen de las fabulas, 1694, y lo considern
un precursor de la escuela antropologica; pero antes de 6l podrin
mencionarse a Thomas Brawn autor de Enquiries into vulgar and com-
mon errors, 1646, Brosses, 1760, agregd a la informacion, bastante
objetiva, intentos interpretativos: fue el introductor de la palabra
fetiche para caracterizar las falsas divinidades. Hemos recogido antes
datos mas amplios sobre los precursores.

Teorias Clésicas.— Siguiendo el criterio de Joaquin Ribeiro, da
cuya exposicion (Folklore Brasileiro, Livraria editoria Zelio Valverda,
Rio de Janeiro, 1944) ofrecemos aqui una sintesis, pueden compren-
derse sucesivamente cinco tendencias o doctrinas, a saber: |—Evemeris-
mo, |l-Interpretacién simbolista; 111—Teorfa lingliistica; IV—Doctrinas
antropologicas: a) interpretacion racial; b) Escuela Antropolégica; ¢)
Teoria de las ideas elementales; d) teoria de la evolucian uniforme; V-
Movimiento histérico cultural. Estas teorias aparecen aplicadas a los
estudios antropolégicos y en particular a la etnograf ia, pero ejercieron
decisivo influjo sobre la interpretacion de la cultura y sobre la
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evaluacion del folklore.
Evemerismo.— La 'historia Sagrada” de Evémero o Ehumero
siglo IV antes de Cristo— se considera como la primera fuent(-{ de la
mitografia, e incide en las primeras ideas sobre hechos folkléricos,
aunque no se hayan identificado como tales. Supone el autor que en
una isla imaginaria, llamada Panchaia, las inscripciones de un _t'emplo
revelaron el origen de los dioses y de los cultos, permitiéndole
reconstruir la historia de las divinidades griegas, y ofrecia como prueba
los timulos de los Dioses visibles en ciertas regiones de la Hélade; los
Dioses aparecian a sus ojos como héroes divinizados, hombﬂ:}s que se
habian impuesto por la admiracién o el temor, hasta ser tenido en !a
posteridad como seres sobrenaturales; otro argumento era la creencia
popular en los poderes mdgicos y la tradicion de hombres que Ijabmn
ssombrado a sus contemporaneos con hechos portentosos, superiores a
la capacidad o la potencia humanas. )

Los padres de la iglesia cristiana encontraron Gtil esa doctrina para
combatir al paganismo (Clemente de Alejandria, Eusebio‘San Agustin)
y después los tedlogos repetian que "‘al paso que los Dmses_paganos
eran hombres divinizados, Jesus era al contrario, Dios humanizado’' y
hubo guien —Samuel Bochart, siglo XV Il— sostuvo que muchas de las
divinidades griegas eran mixtificaciones de personajes biblicos {Satun‘!o
admitia el parangdn con Noé); en el siglo siguiente, el padre A_ntorpo
Banier, en su obra La Mitologia y las fabulas explicadas por la historia,
sistematizo ladoctrina evemerista y tuvo seguidores. Sin Embargo, la
teoria no resistio los esclarecimientos de la mitografia comparada, al
evidenciarse la necesidad de recurrir al estudio de la mitologia de otros
pueblos; pero aunque en su estructura general la teoria de Evén_'uero no
resistia la critica, no es del todo absurda y mantuvo su influencia has:ta
en el siglo XIX {Spencer la acepta parcialmente) y adn en nuest’rosvd ias
hay quienes la consideran auxiliar, tomada en sus del::lc‘ios términos,
para explicar ciertos hechos; bastaria mencionar en América la leyenda
de Quetzalcoatl (Kukulkdn entre los mayas y Gukumatz entre los
quichés), Zamna y otros héroes divinizados; tendencia muy ger}e_r,al en
los pueblos primitivos y que hacia pensar a Spencer que la religion se
deriva principalmente del culto a los muertos. )

Teoria Simbolista.— Se inicia también en Grecia la tendencia
alegorica, que da una interpretacion simbolica a mitos y leyendas; para
Tedjeno, la lucha de los dioses alude a la de Ios: element'us; la tenden‘cla
fue favorecido por el ocultismo (orfismo, misteno_s. eleuﬂs}_y_ fue segt_.nda
por la escuela neoplatonica de Alejandria (Plotino, Porfirio, Porcio y
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Juliano hablaron de *‘un saber antiguo’’) que explciaba a los dioses
dentro de una Gtil simbologia.

En la edad moderna Bryant, 1774, identifica simbolos del Arca de
Noé en varios mitos, Thomas Taylor, 1974, explica leyendas griegas de
Pausanias como alegorias miticas, y Frederick Kreuser, 1810-12, siste-
matiza la teoria en su “Simbologia y Mitologia de los antiguos pueblos
y particularmente de los griegos’”’. Gand adeptos y algunos concretaron
la tendencia a los fenomenos celestes —teoria astral—; es interesanta,
por lo que tiene de recoleccion folklorica, el amplio trabajo de Angelo
de Gubernatis sobre el mito solar.

La explicacion simbolista encontré favorecedores en América, Se
le ha criticado que el sentido simbolico atribuido a los mitos varia en
espacio y tiempo y alin depende, precariamente, de la interpretacién
personal, admitiendo plurales explicaciones; finalmente fue desplazada
por las tendencias filologicas.

Doctrinas Lingiiisticas.— F. Bopp aplicd el método comparativo
al estudio de las lenguas, vehiculo de la tradicién, determinando

relaciones entre la gran familia indoeuropea; la observacion sistemdtica
en ese campo influyd sobre la etnografia, a la que Wyseman dio pof™
base “el estudio comparado de las lenguas’’; también el folklore, o el
“estudio de las tradiciones populares’ recibié el mismo influjo, por la
importancia del lenguaje en las manifestaciones espirituales de los
pueblos, y alcanzd gran auge la mitografia comparada. Max Miller fue
uno de los sistematizadores de la doctrina lingiiistica, con extensos
estudios sobre los origenes y migracion de leyendas, mitos y cuentos,
rebasando el campo ariano para remontarse al idioma sanscrito; sin
embargo, todavia mantuvo el empleo del simbolismo de Kreuser,

Teorias Raciales.— Desde un principio, la escuela antropologica
exagerd la importancia del valor raza, que vino a sustituir al de la lengua
¥, como un corolario, los hechos folkléricos se consideraron como
caracteristicas espirituales de las diversas razas. Se confundia la nocién
de pueblo (etnia).y de raza, pero este simple factor de la antropologfa
fisica no explica la unidad del espiritu humano, revelado a través de
sorprendentes coincidencias.

Teorias de las Ideas Elementales.— Preconizada por Adolfo Bastidn,
dentro qe la doctrina antropologica, prestd a la etnografia su primera
concepcion supremdtica (Michael Haberlandt); propuso una homogenei-
dad de la naturaleza fisica y espiritual del ser humano, capaz de llegar a
ic.:|éntir.:os resultados, con los mismos elementos en determinadas
circunstancias, segin su grado de evolucion; el argentino Roberto
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Lehmann Nitsche ejemplariza con la astronomia popular. La teoria
tlene valor, si no se exagera la generalizacion, a pesar de argumentos y
pruebas, opuestos por la teoria de la “transmision de la cultura” defen-
dida por Ratzel y sus corifeos. La escuela francesa de Levy-Bruhl llegd
@ parecidas conclusiones respecto de los pueblos primitivos; asi se
sxplican coincidencias mitologicas entre pueblos que parecen no haber
tenido conexién alguna; de todas maneras, esta tendencia no cerrd del

todo el camino a la transmision historica o tradicion. .
Teoria de la Evolucion Uniforme.— Dentro de la doctrina antropo-

lbgica, la escuela inglesa (Taylor, Andrew Lang, Edward Clodd) tomo
como base el principio de la evolucién uniforme, bajo la influencia del
progreso indefinido de la doctrina evolucionista, y repercutié en el
folkiore para considerar que los hechos folkloricos son vestigios de fases
svolutivas anteriores y su antigiiedad esta en razdn directa de su rudeza
0 barbaridad: las analogias de un pueblo a otro se explican por el hecho
de haber pasado ambos por la misma fase, sin necesidad de establecer
una genealogia. Pero la evolucién no es siempre armoénica y también se
concibe la involucién: un progreso técnico, por ejemplo, puede
coincidir con un retroceso moral; a la generalizacion se le tacharon
inexactitudes: el monoteismo, por ejemplo, no es necesariamente
precedido por el politeismo, sino un hecho general de la mentalidad
humana. Se criticd también la influencia del concepto naturalista para
deformar la realidad del mundo historico social, aunque algunos
folkloristas, asi Joao Ribeiro, considerasen al folklore como una ciencia
“que participa a la vez de las ciencias histéricas y de las ciencias natura-
les”’, estimando que el folklorista, en cuanto al método, ""debe poseer
las cualidades del historiador y las del naturalista”.

Movimiento Histérico-Cultural.— Pueden separarse cinco escuelas:

|.— Antropogeografica de Ratzel, con centro en el Museo etnologico
de Berlin como propulsor, siendo la base inicial del movimiento
renovador.

Il.— Escuela cldsica del Ciclo Cultural, con centro en el Museo de Colo-
nia y su liderismo en Viena, bajo las ideas de Wilhelm Schmidt.

I11.— Escuela norteamericana, presidida por Boas, que en vez de ciclos
culturales concibe dreas de transculturacion (aculturation).

IV.— Escuela de Nordenskiold y su discipulo Alfred Metraux, criteriolo-
gia histérico cultural.

V.- Ologénesis cultural, con centro en la Escuela de Antropologia de
Paris, orientada por George Montandon.
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En general, se regresa a las raices filosoficas, pudiendo reflejar lo
mismo el materialismo que el idealismo, culminando el sistema con la
obra de Montandon (“‘Traite d'ethnologie culturelle’), quien denomind
a su doctrina ologénesis cultural frente a la ologénesis humana sostenida
por Daniel Rosa en su Biologia general.

Montandon se basé en las contribuciones modernas mas importan-
tes dentro del movimiento historico-cultural: Schmidt, Graebner, Foy,
Ankermann, Koppers y otros, aprovechando a la vez las criticas funda-
das que singularmente se les hicieran y tratando de conciliar las discre-
pancias dentro de un criterio filoséfico unitario. He aqui la sintesis que
€l mismo presentd como directrices para la nueva escuela:

a)  El desenvolvimiento de la civilizacién parte de un estudio primor-
dial, universal de cultura, producida por elementos equivalentes en
cualquier parte.

b)  El segundo estadio se produce por la eclosién de ciclos culturales
generales, regionales, locales, etcétera. Un ciclo cultural es, a la
etnologia cultural, lo que una raza es a la etnologia somética.
{Antropologia Fisica).

c)  El limite entre los dos estadios no es absoluto; desde el origen tien-
den a formarse complejos culturales y, en todo tiempo, ciertos
elementos son producto esponténeo que se forma independiente-
mente de los ciclos culturales.

d) Los procesos formativos de un ciclo cultural habitualmente —no
en tesis absoluta— se producen en &rea determinada y no irradian-
do desde algin centro.

e)  Conviene distinguir los elementos culturales ocasionalmente inven-
tados, de los elementos tradicionalmente adoptados; éstos Gltimos
constituyen la mayoria o son los Gnicos caracter isticos de un ciclo,

f) No puede saberse si culturas andlogas de grandes regiones en diver-
sos Continentes se derivan de una fuente comin para todo el
mundo, u ofrecen un fenémeno de convergencia.

g)  Algunas culturas poseen elementos mds susceptibles de desenvol-
vimiento que otras, el conjunto de culturas posteriores al estadio
universal puede dividirse en una rama cultural precoz de desenvol-
vimiento limitado, y una rama cultural tardia de desenvolvimiento
ilimitado.
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Joaquin Ribeiro comenta que, gracias al esfuerzo de sintesis de
Montandon, fijando estos postulados de la elogénesis cultural, seguros y
definidos, la ciencia etnoldgica tiene bases adecuadas a su rango de
ciencia.

METODO Y TECNICA

La afirmacion de que el folklore es una disciplina comprendida
entre las ciencias antropologicas y culturales, ya indica que en el
examen, analisis y exposicion de los hechos folklbricos, deben emplear-
se de preferencia los métodos histéricos y culturales, aunque se acuda, a
la vez, a técnicas especiales —método y técnica no deben confundirse—,
con base en las experiencias de los investigadores y en su depuracién
tedrica, de manera que se coordinen los trabajos de campo y de gabine-
te, sin que prevalezca el empirismo, ni la dialéctica. Malinowski ha
llamado oportunamente la atencion sobre diferencias entre teoria v
préactica que es preciso tener en cuenta,

Toda investigacion folklérica, por tanto, debera hacerse dentro de
moldes cientificos, obedeciendo a las normas metodoldgicas comdn-
mente seguidas en las ciencias sociales, aunque hemos recogido antes el
criterio de Joao Riveiro, quien estima que tanto esos métodos como los
de las ciencias naturales son indispensables. La verdad es que todas las
metodologias han hecha crisis, por las dudas opuestas a las leyes funda-
mentales o a la eficacia de su aplicacion en vista de los resultados obte-
nidos; pero en las ciencias fisicas o naturales dichas crisis no han sido
tan graves ni persistentes como en el campo de las ciencias sociales,
hasta suponer algunos que aquellas han contribuido en mayor grado, o
mas perceptiblemente, al bienestar de la humanidad —finalidad Gltima
de la ciencia— al permitir al hombre el control de la naturaleza y su
aprovechamiento mediante eficientes técnicas, mientras que los resulta-
dos de las ciencias sociales son vagos y de discutible pragmatismo.

Los naturalistas estiman que Unicamente los métodos de las
ciencias naturales satisfacen las demandas de una seria investigacion
cientifica y conducen a leyes exactas y generales, védlidas en todo
tiempo y espacio; leyes que, ademnads, se ardenan facilmente dentro de
un sistema jerdrquico y aun cuando a veces se dificulta unificarlas
siempre es posible trazar nexos y correspondencias para mantener
la congruencia del sistema, en fin, su expresion matemdtica las hace
mas precisas.
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Si las comparamos con las ciencias sociales, éstas parecen no
haber alcanzado su meta —aunque no pueda decirse que han equivo-
cac_|o el camino—, en parte porque su objeto es mas complejo, asi se
atribuya cierta responsabilidad a su metodologia, que puede conside-
rarse en un per fodo de desarrollo ya sobrepasado por las ciencias natu-
rales. Si sus leyes no pueden jerarquizarse perfectamente, es acaso por
at'endible desconfianza de los antropdlogos hacia la abst'raccién incli-
nandose a dar prevalencia a lo cuantitativo sobre lo cualita;ivu ]
opera_ndo, en consecuencia, con datos cuyo control introspectivo
podria desnaturalizar. Aun cabe llamar la atencion sobre la ambigiiedad
de r_nuchos términos esenciales a estas ciencias, dando lugar a contro-
versias sc_ihre su estricto sentido o a confusiones derivadas de su diferen-
te uso o interpretacion.

De ahi que se haya propuesto, para subsanar tales dificultades
toda una reconstruccion de las ciencias sociales conforme al modeltg
de !as naturales;, empresa ardua —sin prejuzgar sobre su eficacia— si se
advle‘rte que el método experimental no admitiria una aplicacién tan
amglla como en la fisica, ni las encuestas-estadisticas proveerian de un
sustituto, pues dicho procedimiento nos concentra en las relaciones
rr_latel_‘néticas_ de los fenomenos y solo en escaso margen aciertan las
ciencias sociales al operar mediante actividad y disposicién mentales
ante hechos observables, susceptibles de mensura. '

y Sostienen otros que los métodos de las ciencias naturales no son
aplncaplgs a las sociales, cuyos complicados fenémenos admiten su
rg(?uccnog a leyes estrictas, siempre sui generis, hasta superiores a las
fisicas, si se quiere, por la circunstancia de afirmarse en fuentes intima-
mente ligadas al propio cientifico por los procedimientos de introspec-
cion y c(_)mprensiém, constitutivos de una metodologia especifica.
leenes niegan la posibilidad de leyes estrictas a las ciencias sociales
asmnter_l menos en la adopcién de los métodos de las ciencias natu ralest
he aqui sus argumentos: las leyes de las ciencias sociales son flbidas,
l:ondu:lonada_s por circunstancias historicas dadas; a(in asi, varian cor{
la “perspectiva” del cientifico —segin el tiempo que lo separa del
fenénjeno——, con su personal ecuacion, y con la escena social siempre
cam'blaljte; la libertad humana —voluntad— y un complejo de interre-
lacién introducen factores de indeterminacién en la prognosis social
Por otra parte, la experimentacién sélo es dable en reducida escala.
coma antes dijimos, y no podria descansar en ella un método apropiadc:
a Ias_ ciencias sociales, cuyas conclusiones carecen de validez objetiva y
de ajustada expresion matematica.

Quedaria una tercera posicién: no existe un solo método y cada
una de las ciencias sociales exigiria una metodologla aparte, si su
particular técnica de investigacion alcanza proposiciones abarcables por
normas generales dadas. Tal como un juez debe aplicar la loy a casos
particulares, acomodando los hechos al supuesto general y smitiendo
un fallo, de la misma manera el cientifico tiene que admitir o rechazar
determinadas proposiciones de acuerdo con reglas dadas, a base de las
normas formuladas por su disciplina, y tomar una decislon —nunca
arbitraria— que consiste en incorporar a su ciencia tal o cual proposi
cion, sin cambiar el corpus de dicha ciencia, a menos que tenga lo (e
en metodologia se llama razén suficiente para tomar la responsabilidad
de sugerir un cambio; sin embargo, no hay reglas de procedimionto gque
representen una limitacion absoluta y obliguen a la aceptacidn Toisosns
de alguna regla, pero en todo caso deberan anotarse y sl o8 posihle
discutirse las disparidades entre esa regla y el resultado de ln olwerva
cion o la logica interpretacion del fenémeno.

Si se considera la ldgica como una ciencia normativa, es8 Concepto
nos orientard para comprender el cardcter de las reglas del procedimien
to cientifico, pues si aquélla no ensefia lo que realments plarsa ol
hombre, es una guia para suponer lo que debe pensar, o ko#, (L8 i
normas o reglas (entendemos por norma una maxima directiis e
nuestras potencias, y por regla la forma regular y eficaz de haver i
cosa correctamente): de modo que decidir y expresar clentificaiments
solo se concibe de acuerdo con las normas y reglas de la loglon. Ni nlvi
demos, naturalmente, las discrepancias sobre las reglas del i
sobre todo en cuanto a su validez en el campo de la induccion

Existen proposiciones universales que pueden sustontaise sulis
fundamentos de axiomdtica aceptacion o deducirse de repwiides y
coincidentes experiencias; una nueva proposicion comprobada pedi i
movernos en tres sentidos: a) incorporarla a la primera, variHicando mi
su validez y suméndole una nueva experiencia; b) eliminar ln peimnws
por dudar de su total validez; invalidarla parcialmente, limitar sus alian
ces o dejarla sujeta a futura comprobacién; c) eliminar la prifnwia y
substituirla con la nueva proposicion; caso en que existir (o una falsifi
cacién o un error, si es que con esa substitucion no cometamon RN
el error o la falsificacion. En todo caso, el cientifico debe s iy
cauteloso al tomar su decision, ya que jamds se logra alcaiani e
precision ldgica absoluta y el proceso de control o verificacidn nuiee s
puede dar por terminado, lo mismo antes que despuds de aeapia
limitar o rechazar una proposicion.
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En suma, no es posible trazar una separacidn tajante entre proposi-
ciones que nos parecen aceptable una e inaceptable otra respecto de la
misma cuestion, o de una ciencia a otra. Desde luego, no puede verifi-
carse una proposicion mediante otras proposiciones arbitrarias o insufi-
cientemente fundadas, ni su desacuerdo con éstas implica su invalidez;
toda comprobacion exige proposiciones aceptadas. Tampoco deberia
rechazarse una nueva proposicién por el hecho de oponerse a otra
que se considera "objetivamente valida” sin indagar las reglas de proce-
dimiento que conducen al concepto de dicha validez.

Algunos cientificos han tratado de hacer poco menos que intangi-
bles las proposiciones ‘‘objetivamente vdlidas’ o “garantizadas”, pero
tal calidad no las redime de la necesidad de fundarse en otras proposi-
ciones y podriamos exigir lo que yo llamaria su genealogia logica. Todo
esto ha de ser objeto de repetidos esclarecimientos, partiendo de nuevo
en busca de los fundamentos I6gicos y recorriendo todo el camino de la
metodologia, desde la duda cartesiana y aun mejor si desde la ignoran-
cia socratica, olvidados ya de nuestro “‘hallazgo’’ de una nueva proposi-
cion, o de nuestras dudas respecto a la aceptada anteriormente; es
preciso avanzar con claro pensamiento y cualquier aserto a que se
llegue, debe someterse posteriormente al andlisis y, de ser posible, a
cotejos con otras proposiciones de la misma ciencia o de sus auxiliares,
y a reiteradas observaciones; una discusion dialéctica final ratificard
o rectificara, en todo o en parte, nuestra proposicion. Para Félix
Kaufman, la objetividad puede reducirse a una cuestion de terminolo-
gia, dependiente del planteamiento; es incuestionable tal vez en las
ciencias naturales, con ampliaaceptacion de reglas basicas del procedi-
miento; mas las cosas son distintas o parecen bastante diferentes en el
campo de las ciencias sociales,

Las ciencias sociales y culturales dan importancia, al lado de
proposiciones aceptadas en el campo cientifico, a las proposiciones
llamadas protocolares, o sean observaciones informadas por personas
particulares, a menudo legos en la materia; muchas anotaciones y consi
deraciones se basan en aserciones de ese tipo, y esto ocurre generalmen-
te en la investigacion folklorica. El problema de determinar el sentido y
la importancia de las proposiciones protocolares en la investigacion
cientifica, no debe confundirse con la cuestion epistemoldgica de las
Ultimas fuentes del conocimiento, la cual nada tiene que ver con el
analisis logico del procedimiento empirico. La aceptacién de tales
proposiciones no admite complacencias, es decir que, a mds de gran
confianza en el observador y de extremo cuidado en entender o
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interpretar su declaracion, seran siempre indispensables otros elementos
de juicio para decidirse por su validez, y si ésta fuere contestada habria
que demostrar que la proposicion resultante es generalmente aceptada.

Debe preocupar asimismo la confusion o disparidad, ’mlerta o
aparente, entre una deduccion ldgica, estrictu sensu, y la logica del
procedimiento empirico, o en qué forma pueden combinarse para hacer
ambiguo el fundamento de una proposicion universal; y como el
folklore puede aprovechar ambos elementos —coadyuvantes o excluyen-
tes— en busca de la verdad, ya se piense en una verdad actuz_ll o
potencial, antes de suponer pertinente un cambio en su corpus conviene
tener presente la distincion entre proposiciones universales y smgul_ar_es,
pues las primeras no pueden fundar su aceptacion en una propo‘smlé‘n
protocolar; ademas, la incorporacion de las de las segupdas ala ciencia
no se justifica con una proposicion protocolar, aunque ésta pueda servir
para la operacion de verificarlas; en fin, es preciso distinguir entre una
proposician protocolar y la proposicion singular que se basa en aquella
o la utiliza para su verificacion, aunque se aluda a menudo a la corres-
pondencia entre lo empirico y lo cientifico: “la asercion de los hechos
descansa en la observacion y las leyes descansan en los hechos"".

Si se conceptia el folklore como la infra-historia de los pueb!p,s,
puede recurrir al empleo de los métodos histdricos, aun :_:uando ta_mb|e_n
hay criterios negativos sobre la existencia de una ciencia de Iia historia
propiamente dicha, de parte de quienes exigen un sistema riguroso df:
leyes, a base de proposiciones universales, jerarquizadas entre si,
comprensivas de vastos grupos de fenémenos y capaces de predecir la
forma en que éstos han de realizarse en todo tiempo y lugar. Este
criterio se mantuvo mientras la historia fue solo descriptiva y _I'os
historiografos se entregaron casi exclusivamente al examen y exposicion
de hechos politicos, deslumbrandose algunos por los hechos “heroicos
hasta consagrar una cronologia bélica. )

Sin embargo, ya en la segunda mitad del siglo XV Jean Bodln‘rjo
daba orientaciones metodologicas, ni tenia en mente la observacion
minuciosa y cuidadosa de las costumbres y usos de I'o_s pueblos a
quienes qusieran penetrar hondamente en la causa tradlmona_l {;Ie los
negocios publicos, por considerar que aquel fondo de conocnmne:n_t?s
era indispensable al documentado andlisis y a la correcta exposicion
de los hechos historicos. Es verdad que Bodin no daba orientaciones
metodolégicas, ni tenia en mente el estudio integral del hecho h_iszt_'mco
como dimanado del complejo de la sociedad, pero este criterio iba a
desarrollarse, hasta afirmar Stellini en el sigio XVIII que historia de la
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humanidad e historia de la civilizacion debian tomarse como sinénimos.

Bennedetto Croce, agudo critico, aun negando el caracter cientifi-
co de la historica” la equipard a un arte elevado, al concebir una
“intuicion historica” similar y paralela a la intuicién estética, dando
preponderancia al factor individual en la seleccién, ordenamiento e
interpretacion de los hechos, con resabios del pensamiento aristotélico.
A principios de este siglo, Altamira sefialaba ya la tendencia a reconocer
“la universalidad de muchos de los movimientos histéricos en sus
elementos fundamentales, sin perjuicio de la modalidad que en cada
pais toman forzosamente”. (Rafael Altamira, Nueva Orientacion de los
Estudios Historicos).

En Durkheim encontramos también la idea de una dindmica cultural
y la distincion entre el contenido funcional de una institucién y las
causas que le han dado origen, pudiendo incluso considerarse algunas
instituciones como simples supervivencias, previene a la vez contra los
esquemas unitarios de la sociedad y su desenvolvimiento en etapas
suceswas y de invariable paralelismo, pues el desarrollo histarico le
parece “una multitud de fragmentos que no pueden alinearse en estricta
continuidad, por ser especificamente distintos entre si"".

Radcliffe Brown, a quien se deben procedimientos adecuados para
las investigaciones antropologicas, con la conviccion de que pueden
descubrirse leyes que rigen la vida colectiva, no confia mucho en el
valor del método histérico —excepto cuando es dable conocer por ese
medio el origen de alguna institucion social—, porque su particularismo
no es susceptible de generalizaciones como las que alcanzan las ciencias
naturales.

En cuanto a la técnica, creemos que la investigacion folklorica no
debe realizarse sin el previo bagaje de las leyes que rigen en forma
general la vida de la sociedad, ni sin formular antes, como preconizara
Radcliffe Brown, los problemas que han de estudiarse en el campo, en
busca de ejemplos que verifican esas leyes o confirmen una tesis general
o, por el contrario, pueden negarlas o ponerlas en duda, o, modificarlas
o, por ultimo, dar lugar a proponer otras. También es necesario seguir
normas cientificas en toda investigacion y procedimientos de probada
eficacia; al respecto creemos que encierra una Util orientacion la Guia
para la clasificacion de los datos culturales traducida por el Instituto
Indigenista nacional de Guatemala y publicada por la Unién Panameri-
cana, 1954, aunque siempre deberd el investigador, ademds de su
entrenamiento de campo, poseer nociones de etnografia americana,
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asiatica, europea y africana, a efecto de poder anotar y considerar
analogias o similitudes que favorezcan su ulterior interpretacion y, de
una vez, lo familiaricen con variantes y relaciones.

Para Kaufmann, el investigador estd expuesto a distorsionar el
hecho cuando racionaliza para reflejar su propia experiencia, pues
influye la ecuacion personal y las condiciones ambientales en grado
variable, incluso segun el tipo de experiencia de gue se trata; también
advierte que las experiencias gque obtenemos de otro, tomando sus
informes como datos, estan sujetas a parecida limitacion, fuera de la
confianza que nos merezca el sujeto; aconseja por lo mismo no confiar
mucho en las respuestas que nos dan las gentes sobre sus propias expe-
riencias y sugiere una observacion sistematica guiada por hipotesis, tales
como las que la biologia y la sicologia suministran para suponer la
conducta de los animales o de los nifios, o podrian para suponer la
conducta de los animales o de los nifios, o podrian relacionarse los dos
procedimientos basandose siempre en principios similares, Ya Boas y
Durkheim hicieron parecidas prevenciones, moviéndolos el segundo a
“no aceptar las explicaciones de los aborigenes en otro sentido que el
de reflexiones posteriores, hechas para justificar practicas persistentes”’,
idea que tuvo muy en cuenta Radcliffe-Brown para generalizar sus
afirmaciones, en las cuales ya no aparecen alusiones concretas a las
experiencias de sus informantes individuales, y es que, coincidiendo con
otros muchos antropdlogos y el socidlogo Durkheim, consideraba a
una cultura dada como una unidad sistematica, normalmente integrada,
con espontanea coordinacion de sus elementos constitutivos sin
perjuicio de que cada uno de éstos pueda desempefiar una funcién
distinta.

En Malinowsky encontramos, en cambio, gran objetividad para
recoger, seleccionar y analizar las experiencias de sus informantes,
dando también importancia al individuo para apreciar las desviaciones
de la norma vy las pugnas contra la costumbre, para lo cual se imponia
aprender el idioma de la cultura que observaba y convivir dentro de
ella sin prejuicios; asi creia poder recoger a la vez “los imponderables de
la vida real y del comportamiento tipico’; para ello, escogio siempre
temas especificos resaltantes en la vida comunal para evaluarlos en si
mismos y por sus relaciones con el todo. Sin necesidad de aceptar su
concepto de una cultura cerrada ni su exagerada division funcional,
reconocemos que Malinowsky es un buen ejemplo de investigador y sus
procedimientos deben probarse para registrar todos los hechos que
corren por la tradicion social y cotejarlos entre si, ya que la tradicion
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toma formas locales y a veces hasta caracteristicas familiares sin perder
su unidad, aunque ésta se nos fraccione a veces aparentemente por su
misma complejidad.

Sin demeritar la importancia del trabajo individual, sobre todo
cuando se trata de expertos, cuya observacion se concentra en determi-
nada region y en materia de su especialidad, es deseable que la investiga-
cion se practique por medio de equipos de personas adiestradas, cuyas
habilidades y vocaciones se complementen; en gran mayoria de casos,
ademds, deben contar con recursos técnicos como camaras fotograficas
y de cine, grabadoras magnetofonicas, etcétera, y consultar siempre
—mejor si previamente la cartografiade la region y los datos geogréficos,
sociologicos, historicos, demogréficos, linglisticos y culturales antes
divulgados, asi como la bibliografia existente sobre el hecho folklérico
que van a investigar.

Toda esa preparacion anterior, para familiarizarse con el objeto de
su estudio, no debe ser tomada por el investigador como un parti-pris
para interpretar el hecho folklorico, ni menos como una verdad
aceptada a priori y que Unicamente trata de comprobar en el campo,
convirtiendo su pesquiza principal y objetiva en la blisqueda de eviden-
cias; cualquier prejuiciosa predisposicion mental podria influir en el
animo de sus mismos informantes.

Se necesita cierta habilidad o experiencia para escoger al informan-
te y para tratarlo convenientemente, pues lo mismo fracasard con una
persona que por timidez, desconfianza o mala voluntad simule ignoran-
cia u oculte los hechos, que con otra cuya desenvoltura, desaprension
y servicial condescendencia invente los hechos o los exagere o desfigure.
El investigador jamas debe sugerir la respuesta, ni tratar de corregir en
todo o en parte el dicho de su interlocutor, a menos que tenga ya
recogidas varias versiones que discrepan entre si o se contradicen; pero
en todo caso anotard la informacion imparcial y objetivamente,
registrando el nombre y calidad de su informante, lugar v fecha de la
entrevista, si se trata de un hecho superviviente o solo recordado, y cudl
es el radio de su aceptacion y vigencia dentro de las diversas clases
sociales, pues el hecho folklorico es colectivo e interesa el proceso
cuantitativo revelado por la encuesta o por correlaciones sacadas de las
estadisticas, incluso para prever la desaparicion de ciertos hechos folklo-
ricos mas o menos rapidamente repudiados por las clases altas o que las
clases menos ilustradas van olvidando, dejan de observar o miran ya
con indiferencia que resta prestigio a la tradicion o fuerza a la
costumbre
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En cuanto a la preparacion de investigadores podriamos sequir el
plan de Pablo de Carvalho Neto, profesor en el Centro de Estudios
Antropologicos en Paraguay, 1950-51, y en el Instituto de Cultura
Uruguayo-Brasilero desde 1953; divide a la ensefianza en bdsica y
superior; el curso bdsico comprende: a) Concepto y Generalidades del
Folklore; b) Investigacion folklorica; c) Especies folklaricas. El
concepto se forma interpretando las caracteristicas generales del hecho
folklorico: sus condiciones, cultura tradicional, funcional, supervivien-
te, andnima, colectiva, espontdnea; luego se estudian sus |limites, como
ciencia aparte como parte o rama independiente de la Antropologia
Cultural, o como ciencia conexa a la etnografia y a la etnologia. Como
generalidades: |la propiedad del término folklore, otros que se han
propuesto, las definiciones mds conocidas y dignas de discusion y, por
Gltimo, la importancia del estudio del folklore. La investigacién folklo-
rica ha de comprender teoria y practica sobre la técnica —sistemdtica de
caracter cientifico—, especificando la de cada fase de la investigacion:
observacion, recoleccidn, critica, clasificacion, interpretacion y utiliza-
cion; y en cuanto a la técnica propiamente dicha: el planteamiento,
contacto con el hecho y con el informante: clasificacion y factura de
fichas, y el trabajo en equipo, sefialando la tarea del director.

El estudio de las especies folkloricas puede alternarse con el de la
investigacion, sobre todo como recurso diddctico, pues atrae mas al
alumno aunque requiera de parte de éste cierta madurez y una cultura
general, indispensable para captar las variantes dentro del folklore
universal; dichas especies no pueden clasificarse definitivamente, nuevas
divisiones y subdivisiones u 6rdenes distintos pueden agregarse.
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