RELATOS ORALES SOBRE LUGARES Y CERROS
ENCANTADOS EN GUATEMALA*

Celso A. Lara Figueroa

Introduccion

Como tantas veces se ha afirmado, la literatura de tradicion oral expresa
los mas reconditos valores del hombre social, simboliza sus sentimientos y refleja
en un todo, su concepcion del mundo y de la vida'. Por tanto, la palabra como
vehiculo de transmision social, se convierte en el eje estabilizador de la memoria
historica de sociedades no occidentales, o de muy acentuada herencia cultural
sincrética, como los actuales pueblos latinoamericanos? .

Guatemala no escapa a este aserto. Es por ellos que, entre los elementos
claves, especificos, que perfilan la cultura popular guatemalteca, como lo hemos
sostenido en otros trabajos, se encuentran las instituciones socioculturales, la

Tomado de Folklore Americano No. 49 (Guatemala-México: Comité de Folklore, IPGH-OEA,
1990) pp. 67-93

! Cfr., entre otros, Yolanda Salas de Lecuna y Norma Gonzalez Viloria, “La conciencia épica en la
narrativa oral de los vencidos y los vencedores”, en Oralidad, 1988 (Vol. 1): 7-10; Rogelio Martinez
Furé, “Dialogo imaginario sobre foiklore”, Didlogos Imaginanos. (La Habana, Cuba: Editorial Arte
y Literatura, 1979), pp. 257-275, y Jan Vansina, La Tradicién Oral (Barcelona, Editorial Labor,
1968), pp. 133-154.

Sobre el tema de América Latina se ha escrito mucho en los Ultimos afos. Sin embargo, es
importante revisar fuentes basicas al respecto. Cfr. José Carlos Mariategui, Siete Ensayos de
interpretacién de la realidad peruana. (Lima: Biblioteca Amauta, 1975). pp. 35-60 y del mismo
autor, Temas de nuestra América. (Lima, Peru: Biblioteca Amauta, 1976), pp. 110-125
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religiosidad popular y las diferentes formas de expresion de la oralidad ° .
Particularizando en este Ultimo aspecto, ha de subrayarse que, es precisamente lo
oral y no lo escrito, lo que privilegian las culturas y literaturas populares
guatemaltecas y latinoamericanas, al cimentar en ellas su memoria colectiva. La
oralidad se convierte asi en fundamento de identidad de cada grupo étnico y socio
cultural que habita en territorio guatemalteco.

Al cristalizar en su seno la concepcion del mundo y de la vida, Ia literatura
oral es fiel expresion de los valores genuinos de los grupos subalternos y crea
universos magicos que de lo llanamente estético pasan a convertirse en verdaderos
codigos morales y étnicos que rigen el que hacer cotidiano de estas sociedades,
incluso subordinando los valores socialmente hegemdnicos reconocidos por la
nacion*,

Por otra parte, la literatura de tradicién oral lambign refieja asistematicamente
el proceso historico global y concreto que viven los grupos sociales en donde se
gesta y reproduce. Las formas tradicionales de la oralidad no estan aisladas ni
expresan valores autarquicos. Todo lo contrario. Como en el caso de América
Latina, en su seno se manifiestan todas las contradicciones de la historia nacional
y subraya con firmeza, ya sea explicita o implicitamente, el auténtico patrimonio
sociocultural de los grupos subalternos®.

Entonces, y en este mismo orden de ideas, si la literatura oral expresa todo
lo que el hombre significa en su propia y legitima especificidad, la huella de su ser
social también se manifiesta en la cosmogonia particular de cada pueblo, en ese
localizado sistema de mitos, ritas y cultos religiosos que se perfila segin su precisa
configuracion histérica que lo determina, Es decir, aquel mundo poblado de seres

3 Para una mas amplia discusion al respecto, Vid. Celso A. Lara Figuerca, “Cuentos populares
indigenas guatemaltecos de raiz occidental”, en Tradiciones de Guatemals, 1985h, (31).

4 Vid., ademas Celso A. Lara Figueroa, Algunos problemas tedricos de la literatura oral en
Centroamérica. Ponencia presentada a la Il Reunion de expertos sobre rescate de la tradiciones
orales de America Latina y el Caribe (La Habana, Cuba: Marzo de 198%a ) pp. 2-5. También Cfr,
del mismo autor, “Bases tedricas para el estudio de la literatura popular”, en Diario La Hora, 1987
(25 y 26 de abril): 2/11 y Edgar Barillas, et, alter, Formacidn Nacional y realidad dtnica en

fa: p tedrico ica para su andlisis. (Guatemala Escuela de Historia,

IIHAA, Publicaciones especiales, No. 1 1988) pp. 12-24.

5 Antonio Gramsci, "Observaciones sobre folklore”, en Anfologla (México: Siglo XX| Editores, 1878),
Pp. 448-481, También, Cfr. L. M. Lombardi-Satriani, “Observaciones Gramscianas sobre folklore.
De lo pint ala posicion”, en Antropologla Cultural (Buenas Aires: Editorial Galerna,
1975), pp. 6-27 y Luis Gonzdlez “notas sobre el problema educative en Gramsci”, en Taller de
Letras, 1988 (Afo 7, No. 125): 8-18.
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y lugares que el hombre construye ideoldgicamente con el objeto de explicarse el
mundo que lo rodea y no entiende. Es la magia y la religion en su mas amplia
ncepcion. O para sefialarlo desde el ambito de la antropologia, es la expresién
ooncreta del fenomeno religioso inherente a cualquier cultura del hombre®

Este fendmeno religioso, matizado y determinado por el proceso civilizatorio
nspecifico de cada grupo social, da como resultado una religion con su peculiar
slstema de creencias y cultos, que se manifiestan en dos polos contrapuestos y
complementarios a la vez: el mundo de lo sagrado y el mundo de lo profano, con
ol correspondiente trasiego del hombre entre ambos mundos a través de la
concrecion ae los rituales’.

De tal manera que, este espacio poblado de seres jerarquizados de acuerdo
con sus propias leyes, conforman todo un universo original, y le permiten al hombre
explicarse el medio en que vive; ello lo ha llevado a crear un cosmos magico,
sacro, habitado por seres maravillosos que al entrar en intimo contacto con él,
coadyuvan a resolverle sus problemas en la vida cotidiana.

Y en la formacidn de estos dos mundos, lo sagrado y lo profano, en el
sentido de Eliade®, como producto, por supuesto, de su configuracion histérica y
como expresion del fenomeno religioso subyacente, surgen las mitologias. A su
vez, las mitologias no son mas que la concepcidn profunda del hombre en cuanto
Al cosmos, a su relacién con la naturaleza, con el mundo cotidiano y los demas
Seres humanos.

Si se asume, por otra parte, que una de las formas elementales de la vida
religiosa es el animisme®, que puebla de espiritus el munda conocido por el hombre,
desde el cielo a |a tierra y desde el interior de su espiritu hasta el fuego del hogar,
la literatura oral sistematizada, regulada por patrones rigidos, propios de cada
sociedad, sustentado por su irrepetible configuracion sociohistérica, termina por

L] Emilio Durkheim. Las formas elementales del vida religiosa (Buenos Aires Editorial Schapiere
S.R.L. 1969), pp. 30-49.

! Vid. el mas importante estudio al respecto: Mircea Eliade. Lo Sagrado v lo Profano, toma Il
(Barcelona: Editorial Seix Barral, 1978), pp. 167-180 y passim. Ademas, vid CelsoA Lara Figueroa,
Notas para un curso de anfropologla de la Relfigidn (Guatemala: Escuela de Historia, USAC,
mim., 1988), pp. 18-25.

B Mircea Eliade, op. cit. 1973, pp. 25-28 y Umberto Eco. La Definicidn del arte (Bogota, Colombia
Editorial Planeta-Agostine, 1887), pp. 65-79.

L] Emilic Durkheim, op cit., pp. 51-73 Vid_, ademds, George Frazer. La Rama Dorada (México fonda
de Cultura Econdmica, 1961), pp. 87-112 y Marcel Mauss, op. cit. tomo |, pp 25-32
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sutrirse en gran parte con estos seres, que mas ligados a lo sagrado o mas
desacralizados, perviven en la base misma de la transmision oral. Asimismo, y en
el sentido de Antonio Gramsci, muchos de estos seres se quedan incrustados en la
trama que matiza y perfila los personajes literarios, aln en sociedades ampliamente
desarrolladas, De esta manera, las leyendas y cuentos populares no son mas que,
como ya lo apuntara Evhémero en el siglo [\ a de C., mitos secularizados o leyendas
de heéroes sacralizadas™.

Portanto, los seres sagrados legendarios y mitolégicos terminan por habitar
el parnaso literario. Es el origen de las leyendas de caracter tradicional, como ya
ha sido vastamente demostrado. Finalmente, hay que subrayar que la religion y
literatura se entrecruzan y intimamente. Esta unidad se expresa a través de
leyendas animistica y cuentos religiosos™.

Religion vy literatura popular en Guatemala

Guatemala, como arte del drea cultural mesoamericana, antes del arribo de
los espafoles, compartia con el resto del nuevo mundo la religion animistica,
llamada por Thompson animismo natural’?. Seforios y montafias, caminos y rios,
cielo y lierra estaban habitados por seres gue de una u otra forma determinaban
su cosmogonia, y por ende, el mundo profano de las sociedades prehispanicas
mesoamericanas™. paralelamente, el viejo mundo, con el cristianismo a cuestas,

10 Rafael Corso. Elfolkiore (Buenos Aires: EUDEBA, 1966), pp. 25-53 e Ismael Moya, Diddctica del
Folkiore (2a. edicion) (Buenos Aires: Editorial Schapire, 1956}, pp. 7-15.

" Arnold Van Gennep. La formacidn delas leyendas (Buenos Aires: Editorial Futuro: 1843), pp. 80-
93, Stith Thompson, El cuento folkiénco (Caracas: Ediciones de la Biblioteca de la Universidad
Central de Venezuela, 1972), pp. 543-568 y Viadimir Propp. Las ralces histdricas del cuento
(Madrid: Editorial Fundamentos, 1974, pp. 240-258 y passim,

12 Emilic Durkhein, op. cit., pp. 68-73 y Cfr., entre otros estudios, Eric S. Thompson. Historia y
religién de los mayas ( México: Siglo XX| editores, 1980}, pp. 207-218 y Sylvanus G_ Morley. The
Ancient Maya (California: Standford University Press, 1547), pp. 208-258.

13 Lara Figuerca, op. cit., 1988, pp. 22-40 y Cfr. Paul Diel. Dios y la Divinidad (México: Fondo de
Cultura Economica, 1986), pp. 100-165.
Eric 5. Thompson, op. cit,, 1983 pp20? Sy?u'anus G. Morley, op. cit, pp. 213-221. Eric Wolf.

Pueblos y cult de M ial ERA, 1967), pp. 12 21 y Laurette Sejourné
Pensamiento y religion en el México antlgun (México: Fondo de Cultura Econémica, 1957), pp.
178-185.
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si bien definido como una religién univoca, de una sola deidad', los santos y otras
hierofanias religiosas populares que aparecen ya en el cristianismo a partir del
siglo V, ofrecian toda una gama de espiritus maléficos (émicos) y benéficos (éticos),
que reensamblados con antiguos mitos grecolatinos e ibéricos, en el caso de
Espaiia, dan como resultado, una serie de personajes misteriosos, que al entrar en
contacto con el hombre, permiten el surgimiento de infinidad de figuras que conviven
en la cultura occidental en un sincretismo muy amalgamado, como lo sefialan
Eliade y Caro Baroja.

Por lo menos, como foster lo demuestra, para los siglos Xl y XIV el
cristianismo en Espafa reproducia todos los temores y virtudes de la baja Edad
Media, y las figuras de personajes de leyendas, de 4nimas y espantos, espiritus
caseros, duendes y trasgos, poblaban caminos y campos. Cristianismo lato, fue,
pues, lo que se implanto en el Nuevo Mundo'.

Con la invasi6n y posterior cristalizacion de cultura, ambas cosmovisiones
se mezclan se resematizan y surgen nuevos elementos culturales que en el devenir
histérico dan contenido al sincretismo de la religiosidad popular tan especifica de
la cultura guatemalteca™. De este sincretismo religioso dan cuenta las cronicas
indigenas, incluso el Popol Vuh", y los cronistas espafioles de los siglos

i4 Para este vasto tema, Cfr. Julio Carc Barcja, "Del folklore religioso como disciplina histérica”, en
Estudios sabre la vida tradicional espafiola (Madrid: Ediciones Peninsula, 1969), pp. 347-357
Umberta Eco, op. cit., 1987, pp. 102-125; el enjundioso estudio de Mircea Eliade, De Zalmoxis a
Gengis-khan. Relgiones y folkiore de Dacia y de la Europa Oriental (Madrid: Ediciones cristiandad,
1985), pp. B5-129, y en especial 183-207 donde demuestra [a fusidn de elementos del cristianismo
y del animismo en la Europa medieval. Cfr., ademas Paul Diel, op. cit., pp. 100-165, Lara Figueroa,
op. cit. 1988, pp. 22-40 y el formidable estudio de Julio Caro Baroja, " Sobre &l sincretismo religiosa”,
en Revista de falectolagla y tradiciones populares, 1980 (toma XXXIV): 3-22

15 George Foster, Cultura y Congui: México-Xalapa: Ur idad de Veracruz, 1962), pp 53-61
y passim. Ademas Julio Caro Baroja, op. cit. 1980, pp. 15-22; German Arciniegas, Amdrica, fierra
firme (Buenos Aires: Editonial Sudamericana, 1966), pp. 50-78 y J. Stanley y Barbara H Stein La

ia colonial de A ica Latina, (México: Siglo XX editores, 1370), pp 158-167

16 Lara Figueroa, op. cit. 1988b., pp. 2-13

"7 Annn:rno Popol Vuh (San José Costa Rica: EDUCA editores, 1971), asi también. Antalogla de
la: Editorial Universitaria, 1974. Para esludios mas preciso, Clr J
Daniel Cnntreras “Temas y motivos biblicos en las cronicas indigenas de Guatemala, en Anfologla
de crénicas indigenas (Guatemala: Editorial Universitaria, 1974), pp. 3-28 y Franco Sandoval La
Cosmovisidn Maya Quiché en el Popol Vuh (Guatemala: Editorial Cultura, 1088) pp 21-36
Iguaimente Vid. Los testimonios indigenas mas importantes como Anales de los Cackchiqueles y

el Memonal de ios seflores de Totonicapan, entre ofros.
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subsiguientes™, y que, sostenemos, termina por consolidarse en el sigio XVIII,
expresando asi el principio de nuevas configuraciones culturales, totalmente
americanas. La mejor comprobacion de lo sustentado, son los comentarios del
Arzobispo Pedro Cortéz y Larraz, el cual en su visita pastoral afirma con
vehemencia, que el cristianismo de los indigenas del Reyno de Goathemala, esta
muy higado, tal vez demasiado para el gusto del ilustre prelado, con “practicas
paganas" de origen prehispanico'.

Por su parte, los distintos estudios etnograficos que realizaron etnégrafos,
y antropdlogos extranjeros en Guatemala desde mediados del siglo XIX hasta la
primera mitad del XX, hacen énfasis en este sincretismo para ellos tan distintivo y
concluyente. Asi, Franz Termer, entre otros®, en sus investigaciones de campo
realizadas en Guatemala entre 1925 y 1929 se pronuncia al respecto. Es el mismo
caso de otros etnografos alemanes y norteamericanos de la época®’.

18 Los cronistas guatemaltecos dan buena cuenta de este sincretismo, en particular Fray Francisco
Ximénez. Hisloria de Ia provincia de San Vicente de Chiaps y Guatemala (Guatemala: Tipografia
Nacional, 1828/31) y en particular, Cir. con defenimiento, Fray Bernardine de Sahagun. Historia
General de las cosas de Nueva Espafia (México Editonial Porria, 1978}, y Fray Diego de Landa
Laura Sotele Santos. Las ideas Cosmaogénicas Mayas en el siglo XV (México: UNAM, 1988), pp
B2-77 ¥ 87-93 en especial, asi come el testimonio de Hernando Ruiz de Alarcén  Tratado de las
supersticiones y costumbres genfiicias que hoy viven entre los indios. (México: Secretaria de
Educacién Publica/CIEN de México, 1988}, p. 49 Este tratade fue escrito en 1623 y el capitulo IV
trata "de las adoracion y sacrificio que hacian en los cerros a los idalos” ..

19 Pedro Cortéz y Larraz. Descripcidn Geogrdfica-Moral de ia Didcesis de Guatemala (Guatemala:
Biblioteca Goathemala. Sociedad de Geografia e Historia, 1958) y Poblacidn y Estado sociorreligioso
de la Didcests de Guatemala en el Ultimo tercio def siglo XVIif (Guatemala: Editorial Universitaria,
1887), pp. 127-152 y passim

20 Franz Termer. Etnologla y Etnografia de Guatemala (Guatemala. Seminario de Integracicn Social
Guatemalteca, 1957}, pp. 143-160 y passim.

2 Al r_especto. se consultd todo lo editado por el Seminaric de Integracion Social Guatemalteca.
Sen_a profijo enumerar a todos los autores que proporcionaron dalos especificos. A guisa de ejemplo
secitard. Franz Termer, Ibid., pp. 6-7, 140-151, 164-169, 174-177, 185-191 y 239; Varios Autores

Cultura indig de Guatemala. (G . Seminario de Integracion Social Guatemalteca,
1858) P 204, Antonio b Carrera. Indigeni: en ( { : Seminario de
Integracion Social temalk , 1964, p. 43 Ruth Bunzel. Chi

Seminario de Integracién Guatemalleca, 1981) p. 193, 317-319, 351 y 350, Ademds se ex:miné
con detalle el archivo inédito del Instituto Indigenista Nacional y las referencia del Archive General
de Centroamerica.
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Los estudios de Ricardo Falla, Rafael Caburris y Segundo Montes en el
lerreno de la antropologia de la religion®, demuestran que la religiosidad popular
del guatemnalteco en sus distintos grupos étnicos y socioculturales, se basa en un
cristianismo re-elaborado, adaptado a las condiciones propias de la cultura, y en el
cual, los espiritus, seres y elementos de la antigua cosmogonia indigena estan
presentes, resementizados y sustentados por la practica social contemporanea,
pero aun asi, vigentes como eco y legado del antiguo animismo natural, Podria
afirmarse, entonces, que se esta frente a un cristianismo-animista donde santos
catélicos y deidades prehispénicas se funden, creando asi una religiosidad
subalterna cargada de contenido historico.

La brevedad del espacio no nos permite ahondar en este subyacente tema,
pero si sefialar a manera de sintesis, que la religiosidad popular del guatemalteco
actual, con todos sus componentes basicos y variantes, constituyen un veraz eje
de cohesidn social, y es una de las claves de la conservacion de la memoria
histarica, de la conciencia colectiva de los distintos grupos étnicos y socioculturales
que habitan este suelo, no obstante el atague frontal y sistematico que las sectas
religiosas no catdlicas la someten, precisamente por toda su significancia cultural,
para lograr asi desarticular esas piedras angulares de la cultura del campesino
indigena y mestizo. Su estudio, y por ende su comprension permitira un reencuentro
con los nédulos de la identidad de la futura nacion guatemalteca™.

De lugares y cerros encantados

Como ya lo apuntamos, en el contexto de |a religiosidad popular
quatemalteca, persisten rasgos propios del mundo indigena con plena vigencia,
aspecto que no puede abordarse en tan pocas lineas. Pero si debe, porlo menos
mencionarse a grandes rasgos. En este terreno, el nahualismo es de imprescindible
referencia, pues manifiesta, conjuntamente, el antiguo ancestro prehispanico
relacionado con espiritus protectores, expresion especifica del sincretismo de la

22 Carlos Rafael Cabarris, La Cosmowvisidn K'ekchi en proceso de Cambio {San Salvador. El Salvador
Universidad Centroamericana, UCA, 1979), pp. 147-158; Ricardo Falla, Quiché Rebelde
(Guatemala: Editorial Universitaria, 1978), pp. 281-284; del mismo autor, Esa muerfe que nos
hace vivir {San Salvador- El Salvador: Universidad Centroaméricana, UCA, 1984), pp. 79-84 y 87
50 en particular, Cfr. también, Segundo Montes, El compadrazo, una estructura de poder an E!
Salvador (San Salvador-El Salvador: Universidad Centroamericana, UCA, 1980, pp. 180-257

23 Lara Figueroa, op. cit., 1988b. pp. 213

24 Stith Thompson, op. ¢it. pp. 30-37 y Van Gennep. op. cit. pp. 94-100
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cultura indigena, y resume la idea de transformacién de hombres en animales y
viceversa, como los characoteles y otros animales miticos®,

En este trabajo se trata de explicar brevemente el significado de las
leyendas de lugares y cerros encantados. En tal sentido, se debe subrayar que
eslas manifestaciones de la narrativa popular constituyen el vehiculo para concretar
aspectos cosmogonicos de la religiosidad popular animista. En el seno de la
cosmovision indigena, los lugares se convierten en auténticos santuarios en el
sentido de Eliade y de Mauss, en donde los mitos y los cultos especificos de los
indigenas se vuelven ritos, es decir, se concretizan, se objetivan®™. En estos cerros
se llevan a cabo los ritos "costumbres” de los zahorines y “abogados”, culpales y
ahkines, chuacahua, chuchuxel y cajauxeles, segan las distintas denominaciones
que los grupos étnicos dan al sacerdos indigena en el occidente guatemalteco.
Brujo, para el oriente del pais. Buyein para la region afroguatemalteca. Ellos son
los que convierten el mito en rito y atan el fenémeno religioso con el mundo
cotidiano: de ahi que los cerros y los lugares encantados sean evidentes cotos
sagrados. Muchos de estos lugares y cerros han sido sacros desde remotas epocas
prehispanicas? y han sido reportados por la etnografia desde principios de siglo

“E

25 Para los aspectos del Nahualismo en Guatemala, la literatura es extensa, Vid. en todo caso, el
estudio de Brenda Piccioto de Rosenbun. “El nahualismo y sus manifestaciones en el Pepol Vuh®,
en Nuevas Perspectivas sobre el Popol Vuh. (Guatemala: Editorial Piedra Santa, 1983} y el
excelente ensayo de Ofelia Columba Déleon Meléndez que sintetiza buena parte de la biblicgrafia
al respecto: “El Nahualismo en el Memorial de Solold o Anales de los Cakchigueles” en Tradiciones
de , 1989 (31). Ademas, Cfr. Juan José Hurtade, “La posicion de los characoteles en
el mundo espiritual de los natives de San Pedro La Laguna®, en Tradiciones de Guaternala, 1977
(4} 169-181 y Gustavo Correa. El Espinitu del Mal en Guatemala (New Orleans. American
Research Institute, Tulane university, 1955 )pp. 77-85

26 Mircea Eliade, op. cit. 1973, pp. 66-70 y Marcel Nauss, op. cit., tome |l, pp. 170-175.
27 Puede afirmarse que todos los cerros, colinas y morrtanas de Gualama]a estan encantados. Algunos
de ellos con amplia resonancia entre la p a gl y de los

cuales se hara mencién de algunos: Ei cerro Cajiup, en Rabmal Alta Vierapaz; Cerro Xecanxavoc
en Totonicapan; volcan de San Pedro en Solold, Cerro de Oro en San Lucas Toliman Selold; la
sierra de Moran, Villa Canales, Guatemala, cerro Chi-i-xim, en Tac-Tic, Alta Verapaz y el cerro
Fascual Abaj en Chichicastenango, el Quiché. Ademas debe recordarse que todos los calvarios
catdlicos se encuentran en lugares altos, ya en cerros o en pequenas colinas desde |a temprana
epoca colonial. Incluso en la Nueva Guatemala de la Asuncién, el Cerrito del Carmen, el lugar mas
antiguo de la urbe, tiene estrecha filiacion con leyendas de tipo animista, reportadas histéricamente
por los cronistas de la ciudad Cfr. Domingo Juarres. Compendio de la Historia del Reyno de
Guatemala, 1500-1800 (Guatemala. Editorial Piedra Santa, 1981), p. 118. Por otra parte, muchos
de ellos tiene intensas. ral‘erencuas prehispanicas (Cfr. al respecto, Eric. 5. Thompson, por. cit., pp.

324-328). La version No. 8, Cerro A iente como lugar encantado, hace menc|an
que se encuantra &N una zona arqueolégica. Vid. Marco Antonio Leal Rodas. Proyecto
porada de campa, lembre 1986, 1987). (G Escuela

de Historia. [IHAA, 1988), pp. 13-15. Asimismo para todo los lugares maglcos de |as verapaces,
Cfr. por ejemplo, Marie Charlotte Arnauld. Archeclogie de I'habitat en Alta Verapaz (Guatemala)
(México: Centre D'Etudes Méxicaines et C lines, 1986}, pp. 31-51. La brevedad del
espacio no permite hacer el seguimiento desde el ancestral pasado prehispanico hasta nuestros
dias. No obstante, !ugaresyoerros hechizados, siguen vigentes en el pensamiento mitico simbdlico
de los gL g ¥

198

como lugares de adoracion®. Segun Gustavo Correa la nocién de duefios de
cerros y lugares encantados, se remota, en un principio, a una “especial categoria
de dioses menores de la mitologia maya con poderes delegados de las principales
divinidades ligadas con el culto de la tierra"®. Por su parte, Falla y Cabarris en
sus estudios de la religiosidad popular de las dreas kekchi, quiché y de la costa
sur, lo muestran con las mismas relaciones funcionales®.

El significado de las leyendas de cerros y lugares encantados cuyas
versiones se ofrecen en este estudio, puede sintetizarse de la siguiente manera

Las deidades que habitan los cerros tienen la cualidad de ser duales. Unas
son de caracter benévolo, otras de cardcter émico (maléfico). El dualismo es
esencial en la cosmovision sincrética del indigena guatemalteco®. Y esta dualidad
se refleja en la concepcion bipolar del mundo: monte-valle (Cfr. versiones Ns. 14
y 16 de Tzultakd, como sefior de cerros y valles en Alta Verapaz), ademas de
cielo-tierra, arriba-abajo. Esta idea es fundamental, porque es representativa de
la superficie de la tierra, que con sus montafias, rios, valles, lagos, bosques y
rocas extienden sus beneficio al hombre. Y todos estos elementos tienen Su
dueno, el que tiene a su cuidado todo lo que esta bajo su zona de influencia, y a

8 .En cuanto a la presencia de cerros y lugares encantados se encuentran en toda la literatura
antropolégica de Guatemala, desde los pri ‘reportes etnogrd del siglo XIX. (Cfr Supra
nota 21). Ademds, en las distintas recopilaciones de leyendas y casos figuran invariablemente
Vid. entre otras, Instituto Linglistico de Verano (ed.) Segun nuesiros Antepasados (Guatemala
1LV 1972) pp. 1689-170y 207-214. Versiones que aqui se publican también se reportan en estos
textos. Cfr. version No.19 con |a recogida en la region ixil, pp. 112-113. Cfr. también las colecciones
de Jaime Blcaro Moroga. Leyendas cuentos, mitos y fabulas indigenas (Guatemala. Institulo
Indigenista Macional, 1959). Lilly de Jongh Osborne. Folklore, superticiones y leyendas de
Guatemala (Guatemala: Sociedad de Geografia e Historia, 1965). Celso A, Lara Figuerca. Leyendas
y casos de la fradicidn Oral de la ciudad de Guatemala. (3a. edicion) (Guatemala  Editorial
Universitaria, 1984), pp. 153-155, y Michel Bertrand. Terre et Societé Colomiales. Les communalos
Maya-Quiche da la regidn de Rabinal du XVi e au XIX esiécle (México: CEMCA, 1987), pp 195
217 y en espe~ial, 242-250. por otra parte resulta interesante la literatura y proyeceion falklorica
Tanto cerros como lugares encantados son mencionades con mucha frecuencia, incluso de los
mismos que se citan en este estudio. Vid. entre otros, Mario Enrique de la Cruz Torres. Rubelpec
Cuentos y Leyendas de Senahi. Alta \Verapaz. (Guatemala: Editoriai del Ejército, 1978). pp 17
127, 318-327, y en particular 337-350. Cruz Torres apunta que los cuentos y leyendas de
encatamientos reciben ei nombre de "oximbil” en |a regién de las verapaces. que quiere decir
consejo (p. 343).

20 Gustave Correa, op. cit, p. 59
0 Ricardo Faila, 1984, op. cit. p. 87 y Rafael Cabarrus, ep. cit., p. 25-30.
" Ademds de los estudios de Falla y Caburras al respecto, Cfr. Lara Figueroa,op cit, p 36 También

es fundamentai ver el dualismes en el mundo occidental, tan profundamente tratado por Mircea
Eliade, op cit, 1985, pp. 82-101.
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quien hay que pedir permiso, a través de la adoracion, para hacer uso de sus
bienes.

Todo ello se resume en los sefiores de la tierra, en el duefio del Cerro, que
es la divinidad mas conocida e importante entre todos los grupos étnicos de
Guatemala. Es el poseedor de todas |as riquezas que se esconden en sus entrafias:
maderas, minerales, plantas y animales. Por tanto, es necesario propiciario con
candelas, pom, oraciones y zahumerios antes de penetrar en su recinto (con la
“costumbre”). Y de esta creencia, de la propiedad absoluta de los duefios de los
cerros, se deriva la idea de ser benéfico y/o émico, pues va a depender de la
forma en que entra en relacion con el hombre para que el duefio del Cerro premie
o castigue. Sin embargo, todo depende del hombre. El castigo se matiza en las
leyendas con la enfermedad del susto (versiones Nos. 19 y 20). Incluso como lo
subraya Gustavo Correa, los cerros constituyen lugares propizios para realizar
pactos con el diablo (version No. 8)*2. E| Cerro, pues, se convierle en un espiritu
natural que entra en contacto directo con los hombres: se le escucha, se la habla,
se le ve. Se siguen sus consejos. Asimismo, estas leyendas de duefios de cerros
poseen hondo caracter educativo, endoculturador. Por su medio se ensefa a los
nifios campesinos indigenas y aun a los mestizos urbanos, la veneracidn irrestricta
a la naturaleza y a sus dones que, pueden ser utilizados por el hombre para su
propio provecho, pero deben ser tratados con consideracién y deben siempre
renovarse. Asi, los arboles que se le cortan al Cerro deben ser reemplazados y los
animales que se cazan cuidarse con esmero (versiones Nos. 14,1517 y 18). De
obrar de manera inconsulta, se cae en interdiccion y el sefior del Cerro castina. “se
venga”. En una palabra, en estas leyendas se estd hablando de antropologia
ecologica, del extraordinario equilibrio que existen entre sociedad y cultura
tradicional entre los pueblos indigenas guatemaltecos®, y gue el incontenible avance
del capitalismo en el agro ha modificado, el punto de arrazar con bosques y valles,
como las grandes montafas de la costa sur que, con el cultivo intensivo del algodén
quedaron completamente contamidas. Para recuperar su fertilidad original se
necesitan por lo menos, un millén de afios. Son tierras envenenadas como las de
Mardor del Sefior de los Anillos.

Es necesario destacar, por otro lado que estas leyendas de cerros y lugares
encantados no se rastrean tnicamente entre los grupos étnicos, sino también entre
los grupos mestizos y afrocaribes, cumpliendo con la misma funcion descrita aqui.
(versiones Nos. 7,8,9,10 y 20).

fced Gustavo Correa, op. cit., pp. 59-60 y Celso Lara Figueroa, op. cit., 1984, p. 159.

kk] Gustavo Correa, op. cit., p. 59 y Lara Figueroa, op. cit., 1989 pp. 7-8.
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De todo esto se infiere que |a oralidad y la religiosidad popular forman un
lodo y reflejan el equilibrio interno de la sociedad campesina guatemalteca, Mucho
so podria escribir al respecto, pero lo restringido del espacio no permite mas que
una suscinta aproximacion®. Finalmente, no resistimos la tentacion de subrayar
que esta leyendas, ademas de su recéndito significado en la cosmogonia sincrética
indigena y mestiza, son exponentes de una elevada forma literaria de altos vuelos
estéticos, con la sencilla profundidad que siempre ofrece la literatura del pueblo

De los testimonios orales

Las leyendas de cerros y encantamientos que aqui se publican, fueron
divididas en dos grupos: uno relacionado con lugares encantados y sefiores de |a
tierra v ofro referente a los duefios de los cerros con todas sus variantes

Los textos fueron recopilados en idiomas indigenas, quiché, mam,
cackchiquel y kekchi (Nos. 1,2,3,4,56,7,11,15,17 y 19} y espafiol (Nos
7.8,9,10,12,13,14,16,18 y 20), en las regiones que se mencionan al pie de cada
leyenda™,

Debemos subrayar que todos los lugares y cerros encantados mencionados
se encuentran localizados en la geografia del pais.

Una reflexion final

Tanto las leyendas de duefios de cerros como de lugares encantados, se
reflejan la concepcitn contemporanea del mundo y de la vida de los distintos
(rupos étnicos socioculturales de la actual Guatemala. (Las versiones 1,23y 15
fueron recopiladas en junio de 1989), y reafirman la hipdtesis sostenida por el

14 [Diebido a la rigueza y significancia de estos materiales ef autor trabaja en un estudio mayor, que
abarca todo. los departamentas de Guatemala,

5] Los testimonios que agqui =e publican fuercn recopilados por el aufor en diversos viajes de
investigacion en los afios 1976, 1876, 1980 y 1968, asi como por Anantonia Reyes en 1981 y
Mayra Barrios de Méndez en 1989 La traduccidn de los textos del mam al espariol la realizo ol
profesor Alfonso Ortis, Maestro de Educacion Bilinglie del PRONEBI, Ministerio de Educacion
(Ms. 4,5,12,13) Las versiones del Quiché y Cackchiguel (Ns. 8, 17 y 19) el sefior Carlos Lainez del
Instituto de Antropologia e Historia y las Kekchies (Ns. 1,2,3y 15 ), Mayra Barrios de Méndez de
Ia Escuela de Historia de la USAC. Las versiones al espafiol las reviso el autor con los traductores
Las franscripciones y retranscripciones de las versiones finales aqul publicadas las realizo el autor
con la colaboracion de Julio Taracena, estudiante de Antropologia de la Escuela de Historia de la
USAC, quien colabora en forma ad honorem con el area de Folklore Literario de Centro como
asistente de investigacion. La documentacion respectiva se encuentra en los archivos del drea
del CEFOL-USAC, donde pueden ser cunsultades como datos basicos de referencia
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autor, en el sentido que la religiosidad popular y la literatura de tradicién oral forman
parte de las claves especificas de la cultura popular de Guatemala, como
resguardadoras de memoria colectiva y de la etnicidad de los grupos étnicos y
socioculturales. Ensefia también, que el denominador comun de estas leyes es el
proceso histérico de Guatemala, en donde aparecen sincretizadas y amalgamados
elementos culturales que partiendo desde lo hondo de los tiempos prehispanicos
alcanzan nuestro dias sin pérdida de continuidad. Finalmente, estas leyendas
conforman un genuino testimonio de las especificidades de los grupos étnicos y
socioculturales del pais, pero también permiten atisbar los rasgos en comun que
todos los habitanies de esta tierra tienen, y que seran, necesariamente los puntos
de partida en la bisqueda del reencuentro de la pluralidad cultural y étnica en el
largo proceso de la formacion de la nacién guatemalteca.
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De lugares encantados y sefores de la tierra
Los pozos encantados de Cobdn

"Dicen que cuando son las doce en punto del medio dia, es malo ir a traer agua al
pozo (cualquier pozo en Coban®™) porgue cabal a medio dia sale del pozo una
animal en forma de mujer pequefa, y si uno le ve se enferma le dan calenturas,
hasta que le rezan a uno, uno se cura”,

Catalina Cahuec Hoc. Purulha, Baja Verapaz.
El guardian del Cerro en San Cristébal

“(En San Cristébal Verapaz®), antes de hacer la siembra o de buscary cortar lefia
hay que pedirle permiso al guardian (del Cerro), porgue si no le pedimos permiso
se enoja y lo castiga a uno con una enfermedad fuerte. Cuentan que se ensefia de
varias formas: una de hombre pequefio, o de animal ave”,

Catalina Cahuec Hoc. Purulha, Baja Verapaz.
El guardian del Nueve Cerros, Coban

“Una vez estabamos con mi hermana en el monte buscando camote, escarvabamos
la tierra, cuando de repente dice mi hermana -que es la mayor-, que vié a un
hombre pequefic con una ropa blanca, tan blanca que molestaba a los ojos; ella se
puso palida, se le fué el color de la cara y me dijo: -mira a ese hombre pequefio,
pero yo no vi nada, solo ella.

36 El municipic de Cobdn en el departamento de Alta Verapaz, estd situado en una zona geologica
de muy antigua formacion, fundamentalmente karstica y muy guebrada, con abundancia de
cerros y montafias. Es ilustralivo sefialar que en su jurisdiccién se reportan 73 accidentes
hidrograficos, entre rios, arroyos, quebradas , lagunas y lagunetas. (Instituto Geografico Nacional
ed. Diccionar gréfico de . 1978), pp. 450-451. El arzobispo Pedro Cortés y Lamras
menciona para el sigle XVIII, la existencia de rios, caidas de agua y montafias sagradas entre los
indigenas kekchies de dicha regién (Cortés y Larraz, op. cit. tomo Il, pp. 11-12).

ar San Cristébal Verapaz, al igual que todo el departamento de Alta Verapaz, cuenta con muchas
montafias y cermos. Se trata del antiguo poblado prehispanico del Caj-Coj, catequizado por los
dominicos, Tomds Gage, en el sigio XVI| refiere la cantidad de cerros que se encontraban en su
jurisdiccion. (Tomas Gage. Nueva relacion que contiene los viajes en la Nueva Espafia. (Guatemala:
Bibliteca Goathemala, Tipografia Macional, 1946), p. 189. San Cristobal Verapaz tiene 25
accidentes hidrograficos y 18 orografi entre sierras, montafias, cerros y cumbres (LG.N. op.
cit.., tomeo Il 1983}, pp. 266-270.
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Lo que ella habia visto era el guardian del cero®, mi hermana se enfermd,

lo dieron calenturas, hasta que llegé un hombre de ahi cerca, le rezd. Entonces mi
hermana se curd.

W esto_ nos p_asé por no pedirle permiso al guardian del Cerro; él se enojd
y se le aparecid a mi hermana, y por eso se asustd”.

Victor Yaxcal. Finca Pura Hub, Coban, Alta Verapaz.
Juan No'j, sefior def Cerro Tuisanmarco

‘Habia una persona llamada Juan No'j que vivié mucho tiempo en este pueblo
(Colotenango). cuando iba a pescar, la gente no veia de donde venia. Después,
la gente entendié que regresaba del Cerro Tuisanmarcos entre aqui y Santiago
Chimaltenango.

) La gente discutic qué clase de gente es esta gue la habia visitado a ellas,
y qué si era el duefio del Cerro Tuisanmarcos®,

Dirlzelr: que en otra ocasién Juan No'j se enamord de una mujer. Unos
|-o_mbre5 vigilaron para que no entrara (en la casa de la mujer). cuando amanecio,
alli estaban unos grandes giineos al lado de la almohada de la mujer. Dicen que

se asustd la mujer y dijo: ¢Cdmo fué eso? ;COmo entrd a dejar los grandes
platanos?

La mujer se puso pensativa.

En otra ocasion Juan No'j se dijé ver: parecido a un ladino grande con
cuernos, dijeron (las gentes).

El terminar el tiempo de Juan No'j de dar servicio como duefio del Cerro,
vieron su casa en la base de una piedra, dijeron. un relampago destruyd toda la
casa de Juan No'j, dijeron (las gentes).

38 Se refiere a la Montafia Mueve Cerros, ubicada en el municipio de Cobdn, Alta Verapaz (1G N
op. cit., tomo |l 1981), p. 758.

39 El cerro Tuisanmarcos situado en el municipio de Ceolotenango, al norte de la cabecera municipal

en el departamento de Huehuetenango. (|.G.N., op. cit., tomo IV 1983), p. 152 En cuanto a la
figura de Juan MNo'j, Cfr. Gustavo Correa, op. cit., pp. 75-76.
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Pedro Guarchaj. Colotenango. Huehuetenango
El Cerro de Pedro Mampil

"Antes vivia un sefior en su terreno, se llamaba el sefior Pedro Mampil y en memoria
de €l se llamaba el lugar Mampil.

Fue muy respetado, porque a veces desaparecia con Dios adentro del
Cerro. No murié no mas desaprecio.

Y le dieron nombre al lugar Mampil porque la gente sabia que ahi vive el
duefio del cerrito mampil*. Ahi se va a rezar con copal y el que entra al Cerro no
muere alli. Si uno tenia un hijo desobediente y peleador, podi:. llevar al hijo (al
Cerro) a dar vueltas en cruz alli, para que quede curado de esa enfermedad mental;
y si uno tenia un perro que no pudo cazar, llevarian al pobre perro alrededor del
Cerro, alli en Mampil, para que el perro pudiera aprender a cazar. Asi dijeron las
gentes que vivieron agui antes”.

Diego Oquen Cux. Santa Ana Huista, Huehuetenango
Espiritu del Cerro

"Hay un Cerro que se llama Sumal*'. Es delicado subirlo porgue cuando lo subimos
tiembla, Pero también tenemos miedo. Somos capaces de subirlo pero no
viviriamos sino morirfamos. Asi hizo un sefior que vino hace tiempo v subié al
Cerro. Pues no aguanto a llegar, se murid de repente. Es delicado subirlo puique
quién sabe qué hara el Cerro. Tal vez hay un espiritu encima o tal vez se mueve
por si, nada mas, pero es delicado subirlo. Cuesta mucho subirlo, pero somos
capaces de hacerlo, aunque algo apenados mientras lo hacemos. Pero somos
capaces de llegar alla. Pero no obstante, no viviriamos. No estariamos, sino
moririamos al llegar arriba. Pero ahora no lo subimos porque no viviriamos, De
una vez morirlamos. ¢ Qué hace el Cerro?, pues se mueve.

Tal vez tiene espiritu. O tal vez las almas de nuestros antepasados estan
encima del Cerro pero no sabemos. No sirve lo que hace".

40 Cerro en jurisdiccion del municipio de Santa Ana Huista, Huehuetenango, aproximadamente a
tres kilémetros de la cabecera municipal (1.G.N., op. cit., tomo 11 1981), p. 578,

41 Cerro en terrenos de la aldea del mismo nombre, en el municipio de Mebaj, Quiché (1.G.N., op. cit.,
tomo Il 1983), p. 802.
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Juan Siquinay, Nebaj, Quiché
El Cerro Encantado de Palin

“En la Finca ‘La Compania”, camino a Palin, cerca de Amatitlan, a casi dos
kilémetros de alli, después de la recta que empieza en la entrada de Amatitlan, al
lado derecho de la segunda curva, existe un Cerro que dice que esta encantado®.

A las doce del dia se oye en la finca el bufar de los animales, como si
hubiera algo detras, y le aseguro que alli en el Cerro no vive nadie. Ademas fijese
que cerca existe una piedra que hace desaparecer a los animales blancos,
cualquiera que sea. Sise acerca una gallina blanca a la piedra, desaparece, como
le dije, pero si es de otro color no le pasa nada. Es que ese es un Cerro Encantado”

Concepcion Vda. de Tanchez. Amatitlan, Guatemala.

El Cerro de Agua Caliente

"En Agua Caliente, por el Progreso, camino a Puerto Barrios, hay un Cerro® que
se mueve solo, y en donde también se pierde la gente.

Muchas veces se ha visto que el Cerro se mueve. A veces se separa y se aleja de
la carretera. Alli hay muchos derrumbes”,

Gregorio Aragén. Sanarate, El Progreso.

El Cerro de la Pedrera

‘El Cerro de la Pedrera®, tiene un encanto, pues cuentan que el primer patran,
duefio de la fabrica, tuvo un compromiso con el diablo y no le cumplié, pero el

a2 El cerro al que se refiere dofia Concepcion Vida, de Ténchez es el cerro Paquin, en jurisdiccion del
municipio de Palin, Escuintia. (LGN, op. cit., tomo |l, 1981), p. 870. Se observa con nitidez desde
Amatitidn, en el departamento de Guatemala. Ibid.

43 Cerro en circunscripcion del municipio de Sansare, departamento de El Progresa (| G.M., op. et ,
tomo [, 1978), p. 25. En sus cercanias existe un sitio arquecldgico cuya presencia se remonta
hacia el pericdo preclasico (800-100, a. de C.), con probable influencia de Kaminaljuyd. (Cfr
Mareo Antonio Leal, op. cit., p. 39, Existe otro cerro del mismo nombre, “en forma de colina” en el
municipio de Sanarate (|.G.N. Ibid.).

a4 Cerro llamado asi por tradicion oral, constituye un rarnalde lamontaria de la Santa Faz, en junsdiccion
de la aldea Jocotales del municipio de Chi it de Gi {(IG N ap cit
tomo 11, 1983), p. 598. Actualmente se encuentra en el perimetro de la Nueva Guatemala de la
Asuncion, al norte del antiguo barrio de La Parroquia, actual zona seis
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encanto debe estar a punto de desaparecer por las grandes detonaciones que
hacen con la dinamita. Este Cerro hace muchos afios era terrible, segun me
contaba mi Papa: fijese que al principio aqui en la Pedrera habia muchos suicidios;
los hombres cuando subian se volvian locos. Los que habian entrado decian que
en la noche daban tamales unos hombrecitos chiquitos. También a medio dia se
escuchaba el grito del chompipe. Los dias viernes bajaba del Cerro un hombrecito
muy pequeiito con una guitarra cantado: jese es El Tzipe! Todavia ahorita esta
saliendo por aqui. jAh, bendito Cerro!, figirese también que los perros que se
iban a él, tampoco regresaban”.

Sabina de Garcia. Aldea Jocotales. Chinautla, Guatemala
El Cerro Encantado de San José Pinula

“En San José Pinula hay un Cerro Encantado® que tiene la forme de piramide. Es
un Cerro sin nada de vegetacion, parece de piedra caliza. Cuando uno va
caminando, y llega a la parte mas peligrosa de él, se sacude como un perro, y uno
que va tratando de subir se cae. Yo lo sé porque a mi me paso; para llegar a él se
puede seguir el curso del rio Las Vacas solo que en forma contraria.

También en este Cerro de San José Pinula, en la cumbre aparece un toro
de oro, se mira de cualquier punto del pueblo. Para cazarlo se han organizado
batidas. Cuando se le tiene cerca se le tira el lazo: jCémo se ve de bien cémo
entra en los cachos!, pero va a ver que el toro se desvanece al momento. Cuando
se trata de agarrarlo se mira tan bien como da las ancas, el rabo de oro y los pelos
rizados de oro, y sale corriendo, burlandose de uno”.

Francisco Fuentes. Aldea Las Anonas. San José Pinula, Guatemala.

De dueiios de cerros, dones y castigos

El Duefio del Cerro en San Pedro Necta

Primera Version

“Dice que habia un muchacho, que queria ir a Bailar moros. Llegé el tiempo en
que teniaque ira traerlaropa, y como él era muy pobre no tenia pisto - Entonces,

los otros se fueron a traer la suya, y &l no tenia. Lo que él hizo, se fue para una
loma, en eso estaba llorando cuando llegd el duefio del cerro® .

45 Cerro situado en terrenos de la hacienda palo Blanco, en el municipio de San José Pinula,
departamento de Guatemala (1.G.N., op. cit., tomo II, 1981), p. B26.
46 Se refiere al cerro llamado Chichimes, en jurisdiccion de la aldea del mismo nombre, en el municipio
de San Pedro Necta, dep to de Hueht 1go (1.G.N., op. cit., tome |, 1878), p. 681,
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- Mire m'ijo, ;qué esta haciendo?

- Ah, pues mire sefior, es gue esto me pasa: no tengo dinero para comprar
mi ropa y como mis compareros se fueron a traer la de ellos ¢y ahora qué hago?

- Ah, pues, con mucho gusto te |a diera yo -dijo el duefio del Cerro, pero
si vos no le contas a la gente, Pero si lo hacés, como la gente va a preguntar por
donde conseguiste tu ropa, y si vos lo decis, te voy a traer para acd y yano vas a
estar viviendo.

- Ah, pues no tenga cuidado, nada mas que usted me |a dé, no se dara
cuenta nadie.

-Pues ni a tu mujer le decis -dijo el duefio del Cerro, si le decis te va a caer
la viga, asi que...

-Mo pasara y hagame el favor -dijo (el muchacho)

Entonces, él trajd la ropa y se la entregd, dandole bastante y muy buena,
Alllegar comenzaron a bailar, y como todos los compaiieros de €l no lo conocieron,
por el motivo de su ropa, como se miraba muy distinto, erd mas bonita la de él y
empezaron a preguntarle que por dénde él fue a traerla.

-Pues yo fui a tal parte; sin decir el lugar, y como la gente esta necia
preguntandole; al fin que le dieron bastante frago y entonces ya medio socado el
dijo: -pues a tal parte fué, diciendo el lugar.

Entonces, &l al decir eso se vino un aire, un remolino se lo llevd. De una
vez se lo llevd el Duefio del Cerro, jaija! ahora debe estar alla viviendo dentro del
Cerro”,

Cesareo Diaz Ga.cia. Santiago Chimaltenango. Huehuetenango.

El Cerro Tuicuc y el bailador

Segunda version

"Antes habia un hombre muy pobre, se ofrecio para bailar en uno de los bailes de
moros, pero no tenia dinero. Al llegar el dia de ir a traer la ropa a Tolonicapan, sus

companeros se fueron sin él. El pobre fue triste; no sabia donde podia conseguir
la ropa del baile.
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Rezo al sefior del Cerro y llego hasta el Cerro Tuicuc’” Entre San Sebastian
y San Juan Atitan, y empez6 a llorar. En eso, un hombre viejo aparecié a su lado
y le preguntd por que estaba triste.

_ Al decirle que queria ropa para el baile, el viejito le dijo que, -cierre los
ojos-. Al abrir los ojos estaba adentre del Cerro Tuicuc y alli vio todas clases de
ropas para bailes de moros.

. El viejito, del Cerro Tuicuc, que era el duefio del Cerro Tuicuc y le dijo que
seleccione lo que guste, y el joven aceptd un vestido que fue mas galan que los
que trajeron sus compaferos.

Al regresar, el sefior del Cerro lo acompaiio y lo dejé en el lugar en que lo
habia encontrado.

El sefior del Cerro le dijo que debe de cerrar |os ojos y al abrirlos estaba en
el lugar en el que primero encontro al sefior del Cerro. El sefior del Cerro le dijo
que no debe contar a nadie lo sucedido, ni el lugar donde habia recibido la ropa.

Al llegar (de regreso) sus compaferos de la moreria de Totonicapan lo
vieron todo galan. Al empezar el baile, vieron que su ropa fue la més galana de
lodas. Sus compafieros le preguntaron quien se la di6 pero no contesto. En eso le
dieron guaro y al fin por causa del bendilo trago, conté la historia de cémo consiguié
su ropa. En eso vino un viento fuerte que llevd al pobre joven. Asi pasé a uno de
los antiguos™.

Juan Bolu Cham. Caserio Sajchim, San Juan Atitan, Huehuetenango.
El duefio del Cerro y el venado en Santiago Chimaltenango

"En el tiempo de los antiguos, dicen, un hombre se fue a cazar venado en la
cumbre de los cerros, pero no encontrd nada,

o Al fin llegando a la base del Cerro Pich Abaj* dice, encontrd un sefior alto
y distinguido parado alli y pens6 que era el sefior del Cerro.

47 Cerro localizade al este de lacab municipal de San ian Huehuetenango, departamento
de Huehuetenango. Se encuentra entre los municipios de San Juan Atitdn y Todos Santos
Cuchumatanes (1.G.N., op. cit,, tomo VI, 1983), p. 143,

48 Colina ubicada al sureste de fa cabecera municipal de Santiago Chimaltenango. Mo aparece
registrado en el Diccionario Geografico de Guatemala como cerro.
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El Cerro le dijo: -;qué estds buscando aqui?. El hombre dijo que estaba
buscando un venado para comer.

Entraron en el Cerro, entonces el hombre vio ahi muchisimos venados,
dijeron. El Cerro le preguntd ¢cudl entre todos quiere usted?

El cerro le did un venado, le dié gdineos, le dio mazorcas, toda clase de
cosas le did. Aqui termina”.

Maria Telchi Bulej. Santiago Chimaltenago, Huehuetenango.
Tzultaka, sefior de cerros y valles

"Juan Cajbon, llegé a Cahabdn viniendo de otras tierras y se asento en las tierras
de la aldea Setacalcab; ahi tenia buenas cosechas de maiz, frijol, chile, yuca y
olras plantas, también le gustaba porque habia muchos animales. Juan se puso a
trabajar, y asl hizo su ranchito, su roza y demas cosas de campo, y empezo a
prepararse para la caza. Entonces un dia, salio acompafiado de Miguel, su hijo
mayor que era el encargado de guiar a los perros por aquellos guatales donde vive
el venado, los tepezcuintles y el armadillo. Pero no encontraron nada, fueron
varias veces, otra vez, pero no encontraron al venado, cada vez que Juan tiraba le
fallabala punteria. Solo cazaba uno que otro armadillo.

Entonces un dia se fueron a cazar el venado a como fuera; pero lo que
pasaba era que Juan no queria cumplir con la costumbre de quemar candelas,
copal, pom, velar una noche antes pidiendo ante el altar de Tzultaka el permiso
par entrar en sus campos a tentar a sus animalitos que Tzultakd que es el sefior de
los cerros y los valles de por aqui, tenia bien cuidados. El tenia que hacer muchas
cosas que mandaba el seflor del Cerro; tenia que deshumar a sus perros con
copal, pom; deshumar su casa, sus armas, no durmié en el suelo frente al altar y
en fin, ni hizo todo lo que mandaban los antiguos, que eran mandados por el sefior
de los cerros. Entonces Juan y su hijo Miguel salié muy temprano para el Cerro
Julgix*®. Para ahi se fueron sequidos de sus dos o tres “exentzies” de los meros
cazadores. Entones Miguel que llevaba los perros se metio al guatali mientras
Juan se encargaba de atajar el paso del venado; empezo pues la carrera y los
gritos de Miguel alentado a sus perros; pero todo se fregd porque |os perros no
ladraron y el venado no paso por donde Juan estaba; pasaron las horas y Juan no
queria regresar a su casa sin su hijo, pero se canso, y penso que Miguel habia

49 Cerro localizado en la sierra de Santa Cruz, municipio de Cahaban, Alta Verapaz (1 G.N | op. cit
tomo Ii, 1981, p. 446. Se hace referencia también al caserio Setacalcab de la aldea Chajbelén
municipio de Cahabén, Atta Verapaz (1.G.N., op. cit., tomo 11|, 1983), p. 733
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regresado sin avisarle; pero cuando llegé y no lo encontré, regresd al monte y va
de gritar y gritar y silbar y la gente de |a aldea lo ayudd, pero no lo encontraron,
Entonces al tercer dia aparecié Miguel todo asustado, de donde venia, pero estaba
todo asustado, no podia hablar. Entonces lo entraron y entonces lo deshumaron
con copal, pom, se le rez6; entonces lo llevd al Cerro Julgix y en la entrada de una
cueva se le desaparecio el mandadero, solo entonces se fue por la vereda de la
cueva hasta llegar junto a un viejo que estaba en la cueva al fondo; ahi lo esperaba
un viejo en una hamaca de colores muy alegres; pero los colores al verlos bien se
dio cuenta que el trenzado de la hamaca era de culebras de colores; y los muebles
eran animales, como armadillos, y venados que eran mesas y bancos. Habian
muchos animales como si aquello fuera un hospital. Entonces el viejo le dijo: -
decile a tu tata que deje de estar molestando a mis animalitos, alli vos podés ver
todos heridos por ustedes; mira que me voy a vengar. Se van a #cordar de mi, les
voy a mandar mis culebras si siguen molestando a mis trabajadores sin pedirme
permiso.

Entonces el Miguel se enfermd y a los tres dias muri6, pues resulta entonces
que ningun curandero quiso hacer nada, porque era venganza del sefior del Cerro,
de Tzultaka.

Todo fue en balde lo que hicieron. Por més que Juan ofrecié a los
curanderos que en aquel lugar habia famosos, todos no quisieron llegar por tratarse
de un caso grave en él estaban puesto el “Dios Guarde”, las manos del sefior de
los cerros y valles, Tzultaka".

Humberto Garcia. Cahabén. Alta Verapaz
El Atol del sefior del Cerro

"Hace muchos afios (en la finca Pantub, San Cristébal Verapaz), dice que habia
un hombre que trabajaba muy lejos de su casa, y se tenia que llevar sus tortillas y
venia que estaban un poquito quemadas, el se enojaba, le quitaba todo lo quemado,
no se lo comia sino que lo juntaba todo bajo un arbol grande (en el tronco), hasta
que asi junto bastantes pedazos; pero un dia, el guardian del cerro®, un hombre
anciano, fué a buscar los pedazos de tortilla, los eché en su matate, y se fué,
después los echd en una olla, deshizo los pedazos de tortilla con sus manos hasta
que lo volvio atol, le echd fuego.

50 Se alude a una de las Glitimas estribaci dela Panixcalera, ubicada en el municipio de
San Cristobal Verapaz, Alta Verapaz. (L.G.N., op. cit., tomo 11, 1881), p. 869.
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Después, al dia siguiente, se le presenté al hombre y le ofrecié un guacal
ile atol, y cuando el hombre probd el atol le gustd mucho y le dijo al anciano jqué
ntol mas rico! ¢cémo lo hacés, y de qué es? El anciano le respondio: jte acordas
de todos los pedazos de tortilla quemada que juntas bajo el arbol? Si -le dijo el
hombre-, pues esos pedazos de tortilla yo los recogi y los hice atol; para que mirés
cuanto le cuesta a tu pobre mujer hacerte las tortillas y vos las tiras eso no es
bueno por eso te hice el atol, si no te gusta comer lo quemado de tortilla no la tirés,
porque eso no es bueno; hacélo atol y asi esta mejor™.

Victor Yaxcal. Finca Pura Hub, Coban, Alta Verapaz.
El duefio del Cerro Tzumuy

"Sebastian Garcia fue a la montafia, entre Chimenja, Chimuchuch y el Cerro
Tzumuy®', este es un Cerro muy respetado entre los indigenas, es parte de sus
costumbres. Se le llama en los rezos como sefor de la lluvia, o Tzultakd, conocido
por toda la gente de aqui, pues cuando hay una tempestad en estas sierras es
segura el agua en toda la region norte y sur, porque los cerros son los que dan el
agua.

El abuelo de Sebastian tenia que recoger zarzaparrilla para unas curaciones
que |e .encargaron; él era duefio de parcelas en Chimuchuch y Chimenja, sabia
que alli habia esta planta, y se fue a estos lugares, después de dos semanas de
recorrido dispuso acampar con las gentes que lo llevaban en Tzumuy, al lado de
una pefia que tenia una cueva para hacer el campamento. Al fondo de la cuevita
habia una entrada pero no pusieron curiosidad en ellas, pusieron su hamaca cerca
de la entrada; por el cansancio en la bisqueda de la zarzaparrilla se quedaron
dormidos. Al entrar mas la noche, se despertd el abuelo al ver un bulto que lo
empuj6 para quitarlo de la entrada y poder salir de &i; el viejo logro medio ver un
animal grande que no era mas que el tigre mas grande que se hubiera imaginado
y visto.

Asustado, despertd a sus compafieros y lo trataron de perseguir (al tigre),
pero se les escapd. Al otro dia, al buscar, encontraron zarzaparrilla como para
trabajar una semana, pero el abuelo cayé con grandes calenturas; y pasaron 0s
dias, tres, cuatro y aquella calentura no daba sefales de parar. Una noche estaba
el abuelo medio dormido; entonces sintié que bajaba de la montaia un viejito
vestido como Cahabonero; tenia barba rala, en la cabeza un gran pafiolén y lo

a1 Cerro situado en el municipio de Cahabdn, departamento de Alta Verapaz. en la sierra de Santa
Cruz (I.G.N., op. cit., tomo IV, 1983),p. 178 Don Juan Garcia alude al caserio Chimuchuch, de la
cabecera municipal de Cahabén (L.G.M., op. cit., tomo |, 1978), p. 708, y el caserio Chimenjd, de la
aldea Boloncd, también del municipio de Cahaboén, del mismo departamento. (Ibwd., p 706)
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seguia un tigre grande; llegé hasta donde estaba el abuelo, se senté en una piedra
frente a la hamaca y le dijo;

- Sebastian vine a verte; se que estas enfermo de susto.
- Estoy muy malo, me estoy muriendo (contesto el abuelo).

Entonces le dijo el viejo: se te vé muy grave y debés de regresar a tu
rancho, pues lo que tenés es susto por ver a mi perro, el mas grande, te asusto al
pasar bajo tu hamaca, es por eso que se |o regalé a un cordelero de Chimuchuch,
y el le vendio el cuero al cura de Cahabén; regresa rapidito y te conseguis unos

pelos de |a cola y la barba de ese cuero, y con esos pelos debés haber deshumazén,
asi te curas.

Entonces se fué el viejo.
Al otro dia mi abuelo le conté a su practico lo que le habia pasado.

-Nos vamos, le dijo. porque el que le hablo es Tzultaka debemos regresar
al pueblo. Al no mas liegar, le mandaron preguntar al cura si habia comprado un
cuero de tigre. El les dijo que si, que hacia unos dias compré un cuero muy
grande,

Entonces mi abuelo mandé por todo lo de su curacion y asi termina el
cuento. Eso pasé en el Cerro Tzumuy, aqui en Cahabon”,
Juan Garcia Martinez. Aldea Salac. Cahab6n, Alta Verapaz

El lefador y el duefio del Cerro

“Hace muchos afios en San Pedro la Laguna, vivia un sefior que era lefiador y que
tuve que ver con el sefior del cerro®®. Este sefior sacaba ocote de los arboles de
pino. A eso iba el Cerro Chichali que en aquel tiempo lleno de arboles, sobre todo
de pinos colorados.

Un dia el lefiador se encontraba en el Cerro botando un arbol cuando vié
que hacia uno de los lados habia otro pino mas colorado; pero en en eso vi6 otro
mejor y le acerco para hacharlo, cuando le aparecié de repente un hombrecito de
traje colorado, que se acerco y le dijo:

-Mira vos, el sefior del Cerro quiere apalabrarte; te invita a su palacio.

52 Cerro localizado en jurisdiceion de San Pedro La Laguna Solold, Etimolégicamente significa
“sobre el arbusto” (1.G.N., op. cit., toma |, 1978), p. 819
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Pero el lefiador no quiso ir, (&l sabia que) no le habia pedido licencia al
sefior del cerro para acortar arboles, entonces el hombrecito le dijo que le iba a
pegar con una cadena grande que llevaba y mientras el ocotero se reponia del
susto, no se dio cuenta que el hombrecito se habia metido en el palacio, dentro del
Cerro, ahi habia toda clase de animales encadenados que se avalanzaron sobre
&, al no mas verlo; pero el sefior del Cerro, que estaba sentado sobre un armado
los calmé a todos.

- ¢Porqué le haces dafio a mi canilla y me lastimas con el hacha? (le dijo
al lefiador).

Entonces (el sefior del Cerro) se arremango una de las mangas del pantalon
y mostro la canilla, que tenia lastimada con cortadas; le dijo que al botar el arbol
sin su permiso lo habia herido (a él).

- Ya vés lo que me has hecho y ni siquiera me das nada, ahora me tenés
que curar (le dijo).

El ocotero no sabia qué hacer y entonces oy6 la voz de zahorin que le dijo
que le echara saliva a las heridas que el hombre tenia en la pierna y que asi
sanaria. Probo el ocotero y al ratito el sefior del Cerro ya curado le dejo salir del
Cerro. -

Entonces el sefior llegd a su rancho donde le esperaban asustados, porque
hacia ocho dias que se habia ido y no sabian donde estaba. El lo contd todo. Por
eso hay que tener cuidado con el sefior de los Cerros”.

Tomasa Xuchay Ajizib. Aldea Chicajay, San Pedro La Laguna, Solola.
Los venados del sefior del Cerro
“Por aquel tiempo antiguo, en San Pedro La Laguna, habia un cazador que se
llamaba Salvador Cuain que tenia su fama de ser buen cazador. Nunca regresaba
sin nada. Su pulso era bueno. Le pegaba a todo lo que veia. Pero, va a ver que
el sefior del Cerro se burld de él y dijo (el sefior cuando lo vio salir de cazar):

- Ya viene otra vez, mis hijos, a cazar venados.

Al duefio de los cerros® le gustaba que antes de que salieran de caceria,

se le hiciera “la costumbre" porque le gusta el olor del pom y del incienso, pero
aquel dia Cuain no hizo nada. Por eso el sefior del Cerro, cuando lo vit salir llamo

53 Se refiere al cerro Chuichali o Chuchali (Cfr. supra, nota 52).
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a dos de sus mejores venados que tenia dentro de su palacio, para que se burlaran
del cazador. Cuando lo vieron (el sefor del Cerro), les dijo (a los venados):

-Vos te le acercas y cuando te corran los perros, te vas al pueblo para
perderlos y después le venis para'ca.

- Ahora vos (le dijo al otro venado), cuandg te corran los perros te dirigis
al lago, te dejas agarrar. Espera que quemen pom e incienso y rapido te fugas y
soltas y regresas.

Entonces los venados se fueron y tardd rato para que regresaran. Entonces
el venado que tenia que dejarse agarrar, regreso oloroso a pom y vino con el sefor
del Cerro, que quedd muy contento. Entonces Salvador Cuain regresd bravo a su
casa, porque el animal que habia logrado cazar se le escabullé de las manos”.

Santiago Barreno. San Pedro La Laguna, Solola.
El seflor del Cerro y los animales

“Un hombre tenia tres mujeres, Ese hombre era cazador. Tenia siete perros
cazadores. Acostumbraba traer toda clase de animales silvestres para comer,
pero se aburrio de comer la buena carne de monte. Uno de sus perros que era
bonito, le encontré una mazacuata. El duefio dijo al perro: -Sélo este animal
silvestre no he comido. Voy a comerlo ahorita para saborear toda clase de carne
que hay en la montafia. Se lacomid. Corté un pedazo. Solo la mitad trajo. La aso
y se la comi6. Cuando termind de comerla, empezd a darle mucha sed. Empezd
a beber. Tomaba agua caliente hasta que se cansé de calentar agua. Se fué al rio
a beber. abri6 los labios para beber. Fue a poner la boca donde estaba una caida
de agua. Bebi¢ demasiado. Ya no podia levantarse por causa de la santa agua.

Cada ratito sus mujeres iban a verle. Durante tres dias fueron sus mujeres
a cuidarle. A los tres dias les dijo a sus mujeres;

- Ya no vengan aqui porque yo, ya me voy (a morir). A las doce de la
noche lo llevd el duefio del cerro®. La marimba, el tambor, y las campanas
sonaban cuando fue llevado. Les dijo (el hombre): jAqui ustedes deben de venir
a pedirme lo que guieran porgue yo soy el duefio de todos los animales! Nunca
lleven alli sus mujeres. Lo que quieran ahora, lo piden a su yerno o su marido. Asi
esta esta historia.

54 Colina ubicada en la cabecera municipal de Sumpango, departamento de Sacatepéquez. Aunque
noaparece registrada en el Di io Geagrafico de G se hace énfasis en lo montafioso
de dicho municipio, que se encuentra enclavade “dentro de una zona con pendientes pronunciadas
y cerros” {1.G.N., op. cit., tomo IV, 1883), p. 802.
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Miguel Saquirisaj Chaj. Caserio el Rejon, Sumpango, Sacatepéquez.
Los perros del Cerro

"Esto que le vay a contar pasé por aqui por San José Pinula, y le pasd a un
compadre mio gque traia carbdn y lefia. Fijese gue iban una noche mi compadre
Rafael Sanchez y un su cuiiado suyo por el camino viejo, por extravios, cuando
sintieron mucha hambre y como no tenia qué comer, para matar el hambre dicidieron
acostarse entre los dos cerros para dormir un poco; esos dos que se miran cuando
uno va llegando a Pinula, pero por el otro lado del camino real. Ya estaba
cabeceando cuando en eso aparecié por alli un venado pequefio, entonces el
cuiado le dice a mi compadre:

- Mire don Rafa, cacemos ese venado y nos lo hartamos.

- Mira, correlo vos con tu machete y lo matas, dice mi compadre que le
contesto.

Entonces, en un descuido del animalito, el cufiado de mi compadre lo
matd, lo cocinaron y se lo comieron,

‘Mi compadre se durmid, pero el cufiade no podia dormir, y va de dar
vueltas y vueltas en el petate.

Entonces va a ver que dice mi compadre que su cufiado oyd que un Cerro
le decia al otro Cerro®

- jAy, me han matado a mi caballo? ahora ya no tengo en que recorrer
mis campos y mis milpas, por favor, prestame tus perros para vengar a mi caballito

¥ el otro Cerro le dijo:
-iCémo no, faltaba mas! agarralos para lo que te sirvan,

Entonces. dice mi compadre que su cufiado salté todo asustado y se lo
conté.

55 Se alude a los siguientes cerros: El Cerron, en terrenos de la Finca Hacienda Nueva, municipio de
San José Pinula, departamento de Guatemaia (1. G.N., op. cit., toma |, 1978), p 411, y al Cerro E|
Pajon, también en jurisdiccién del misme municipio (Cff. supra | nota 45)
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- Es la hartada que te diste, baboso, dice mi compadre que le dijo.

Se durmieron, pero cuando llegaron al otro dia a su casa en Pinula (porque
ellos viven fuera del pueblo), entonces mi comadre les dijo que la otra noche,
como a eso de la media noche, habian llegado los coyotes y habian matado a
todas las gallinas del gallinero, y lo peor de todo era que solo las habian matado y
no se las habian comido.

Entonces mi compadre y su cufiado se asustaron mucho por que se
acordaron de lo que los cerros habian dicho, entonces fueron con el zahorin del
pueblo que hizo que llevaran pom y una gallina al Cerro para que el duefo del
Cerro se le quitara el enojo.

Este me lo conté mi compadre hace mucho tiempo, a saber si es cierto”.

Pablo Ruiz. Aldea Santa Inés Pinula. San José Pinula, Guatemala.
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