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Reflexiones antropolégicas sobre una santa
popular guatcma[teca:
“E Santo Angel” en el departamento de Jutiapa
G

Xochitl Anaité Castro Ramos

Introduccion

En el presente articulo pretendemos profundizar en el andlisis de una de las

_santas populares menos conocidos de Guatemala: El Santo Angel. En un

ensayo' anterior pudimos definir brevemente una etnografia sobre dicha santa
y la congregacion de fieles que la veneran en el municipio de El Adelanto,
Jutiapa; en esta oportunidad procuraremos trabajar sobre varios puntos que
nos parecen esenciales para el andlisis antropolégico de dicho tema:

1) Establecer los lineamientos tedricos para el estudio de los santos populares
en el contexto de la religiosidad popular.

2) Comparar otros santos populares con el guatemalteco para definir sus
similitudes y diferencias.

3) Con base en lo anterior: definir la jerarquia sagrada que corresponde a El
Santo Angel.

Nuestro estudio toma como principales referentes teéricos los aportes de la
escuela argentina, chilena y mexicana de antropologia, pues son algunos de
los lugares en donde esta clase de temas han sido tratados con mayor amplitud.

Cultura popular, religiosidad popular o catolicismo popular

e
Antes que nada debemos sefialar que el ! “Ed Sunto Angel en las tierras medias jutiapanecas”,
En: “Tradiciones de Guatemnala™ No. 58, Pags, 80 -

antecedente de la actual religiosidad 13

popular latinoamericana se encuentra en la

religion indigena prehispdnica que a partir de la

presencia espafiola se vio marginada y sometida por el

catolicismo romano. El sincretismo desarrollado a partir del siglo

X V1significé una aceptacién parcial del cristianismo, pues los santos

y dngeles eran asociados con las deidades precolombinas, de esa cuenta
surgen divinidades femeninas como la Virgen de Guadalupe cuyo santuario

se ubica en un antiguo templo dedicado a Tonantzin, la diosa azteca de la
fertilidad. Similar situacién se produce en el territorio peruano, donde la
Pachamama (la Madre Tierra) es asociada directamente con Maria (madre
de Cristo y los hombres). También podemos senalar el origen mitico y
sincrético de las siguientes devociones latinoamericanas: Nuestra Sefora de
Aparecida, Brasil; la Purisima, Nicaragua; la Virgen de Chiquinquird, Co-
lombia; la Virgen de la Caridad del Cobre, Cuba; Nuestro Senor de Chalma,
México, por citar algunos ejemplos. No obstante, las formas del sincretismo
de América Latina se extienden mds alld de las devociones a virgenes o
santos, manifestindose a través de las danzas tradicionales, los festivales
agrictlas, el milenarismo, la hechiceria, la santerfa afrocubana, el vudi
haitiano, o el culto a las “animitas™ en Chile, Peri, Argentina, Venezuela y
Colombia.

Como puede observarse, las manifestaciones religiosas populares de nuestro
continente son tan diversas como las culturas que lo habitan, pese a ello
podemos afirmar que todos los casos se gestan y se desarrollan en el @mbito
de la cultura subalterna, que en la época colonial estaba contrapuesta al
capitalismo mercantil del régimen dominante, y en la actualidad al capitalismo
neoliberal de occidente. En este sentido Cristidn Parker senala: “La cultura
popular es, pues, aquella amplia produccién cultural de las clases y grupos
subalternos de la sociedad. Produccién cultural dominada, pero de ninguna
manera anulada, ni totalmente sometida en su capacidad de resistencia e
innovacién, como veremos, por lo demds, en la capacidad creativa del pueblo
en materia religiosa” (1996: 58). z

Es por esta razén que el catolicismo popular sincretiza diferentes elementos
de la doctrina catélica oficial con las percepciones particulares que el pueblo
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forma -a lo largo de su historia y de lag

distintas coyunturas sociopoliticas- sobre el fenémeno

religioso, generdndose una sintesis que satisface el mundo
espiritual de las personas. |

Leonel Durén destaca en su andlisis sobre la cultura popular el aspecto

referido a las “mentalidades”, en donde sefiala que los miembros de las
clases dominantes y los que forman parte de los sectores populares, hablan
dos “lenguajes distintos”, por lo que sus cosmovisiones son diametralmente
opuestas. En este sentido afirma que “Los participantes de la cultura popular -
tienen una misma herencia cultural y un mismo ser cultural y son, asimismo,
creadores de cultura, mientras que los participantes de la cultura dominante
son reproductores de cultura muy influida por valores externos,
internacionales”(1980: 69). Entonces, es evidente que la religiosidad popu-
lar como parte de la cultura popular, conlleva varios aspectos fundamentales:

1. Esta constituida por la seleccién de ciertas manifestaciones religiosas
tradicionales, procedentes de la vertiente indigena, africana o europea
que definen la formacién de las sociedades latinoamericanas.

2. Implica una reinterpretacion de los simbolos y valores de la religion
oficial, cambidndoles o afiadiéndoles nuevos significados que se adaptan
a las necesidades espirituales, psicolégicas, sociales, culturales y
economicas del pueblo que les da origen.

3. Con el proceso de resemantizacion que implica la formacién del
catolicismo popular, el vinculo que lo une con la religion hegeménica se
difumina paulatinamente pero no se pierde, de manera que la religiosidad
popular se muestra contraria a la oficial pero conserva un vinculo
dialéctico con ella.

De estamanera podemos ver que cuando el catolicismo popular transita por
un proceso de seleccion, reinterpretacion y resemantizacion, se corrobora el
criterio de Leonel Durdn cuando afirma el caracter creador de los sectores
populares, que al encontrarse en una situacion de dominacién elaboran




espuestas de tipo contestatario que en este

'aso pertenecen al dmbito espiritual, y que Cristian
‘arker determina como “estrategias simbdlicas de
wipervivencia”, las cuales actan como:

1) “Escudo simbdlico” frente a la dureza que la vida presenta a las
personas pauperizadas por el sistema capitalista, quienes perciben a
través del poder de los seres sobrenaturales que evocan la energia
necesaria para reforzar su trabajo cotidiano.

y) Reproductores de la identidad colectiva frente a la invasion de la cultura
hegemonica norteamericana y europea.

Asimismo Parker afirma que las religiones populares o estrategias simbolicas
le supervivencia son ““... manifestaciones colectivas que expresan a su manera,
:n forma particular y espontdnea las necesidades, las angustias, las esperanzas
/ los anhelos que no encuentran respuesta adecuada en la religion oficial o
:n las expresiones religiosas de las elites y clases dominantes” (1996: 61).

>or su parte Eustaquio Velazquez, nos dice que el catolicismo popular ... es
aforma como se expresa religiosamente el pueblo latinoamericano, es decir,
iquellas grandes masas que tienen un escaso cultivo religioso por falta de
mna mayor atencion de la Iglesia institucional o porque dichas masas no
yuscan un cultivo mayor”. También sefiala que dicho catolicismo se transmite
L través de la “socializacion” o “inculturacién” y se expresa por medio de
‘reencias relacionadas con Dios, los santos o las imagenes religiosas; rituales
le paso como el bautismo, el matrimonio o la muerte y organizaciones
radicionales como las cofradias y las mayordomias. Asi también, el
:atolicismo popular se divide en subculturas que de acuerdo a su contexto
jociocultural pueden clasificarse de la siguiente manera: “minorias indigenas
y negras, campesinado, grupos proletarios suburbanos, clase media y atn la
yurguesia” (1996: 148-149). )

Algunos miembros de la burguesia y la clase media también participan en
as creencias y practicas que son parte de la religiosidad popular, venerando
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a deidades como la Virgen de Guadalupe, el

Cristo de Esquipulas o San Simén, a quienes visitan

en busqueda de “favores o milagros”, los cuales son tan

diversos como los que suplican. las personas pobres, pero

indudablemente no estdn relacionados con carencias

socioeconémicas. A pesar de este rasgo compartido entre la clase

hegeménica y subalterna, estd demostrado que las devociones religiosas

tienden a aumentar conforme se desciende en la escala social, pues a mayor
necesidad socioeconémica mayor fervor religioso.

Santos oficiales y santos populares

Desde el punto de vista teol6gico la santidad representa la “perfeccién de la
caridad” a la cual pueden acceder todas la personas que han sido bautizadas
por la Iglesia Catdlica, al respecto la Biblia nos dice: “El que a ustedes los
llamé es Santo, y también ustedes han de ser santos en toda su conducta,
segiin dice la escritura: Ustedes serdn santos porque Yo lo soy™ (1*. Carta de
Pedro, 15 y 16). En un inicio este privilegio era conferido dnicamente a los
soberanos pontifices, luego a los martires, después a los santos monjes y
finalmente a todos aquellos que lograron el pleno desarrollo de las virtudes
cristianas.

Las mujeres y hombres santos alcanzaron la Gloria debido a que durante su
vida abrazaron la fe cristiana y murieron en Gracia de Dios, es decir, exentos
de pecados mortales, no asi de imperfecciones humanas. Asimismo, después
de su muerte, son recordados por las personas y reconocidos como
propiciadores de milagros.

Respecto al proceso de canonizacién Marfa De Hoyos y Laura Migale nos
dicen:

“En el Vaticano, la Congregaci6n para la Causa de los Santos, integrada por
veintitrés miembros de la alta jerarqufa eclesidstica, mas un promotor de la
fe, seis relatores y setenta y un consultores (médicos de distintas
especialidades, historiadores y canénicos) deberan estudiar cientifica y

juridicamente las pruebas sobrenaturales. Si

dlos tercios de la Congregacion lo avalan (el Papa dala

tiltima y definitiva palabra), el candidato se convierte en
venerable . De comprobarse un milagro, en beato. Y si se
demuestran dos milagros, el candidato es declarado santo” (CD-ROM

Equipo Naya, 2000).

Ein América existen varias cristianos santificados, como los peruanos Santa
Rosa de Lima y San Martin de Porres, la ecuatoriana Santa Maria Ana de
Jests Paredes, y mas recientemente: el indigena mexicano San Juan Diego y
¢l Santo Hermano Pedro de San José Betancur, de origen canario y canonizado
en Guatemala.

Sin embargo, existen canonizaciones que ocurren al “margen de lo legal”, en las
que el objeto de culto lo constituyen personas santificadas por el pueblo. Al
respecto Félix Coluccio nos dice: “la religiosidad popular, no siempre respetuosa
de la ortodoxia romana, suele canonizar de hecho a personas reales o incluso
imaginarias, a las que la tradicién oral adjudica la realizacién de verdaderos
milagros. La Iglesia, desde luego, reprobé siempre estos hechos™ (Coluccio citado
por De Hoyos y Migale, CD-ROM Equipo Naya, 2000)

En la mentalidad popular no existe ningtin conflicto entre ser catélico y creer
en un santo popular, el cual generalmente es integrado al panteén de los
santos canonizados. El santo popular es percibido por el devoto como alguien
préximo a €l en términos espaciales y temporales, pues posiblemente nacid
dentro de un contexto cultural similar al suyo y en una época no muy remota
(no mds alld de 200 afos). Dichos santos fueron individuos que pasaron por
problemas y necesidades similares a los de la gente que los venera, tratindose
de personas aparentemente comunes pero revestidas por una aureola de
santidad que se devela a través de una “muerte violenta”, una “vida
sacrificada” o por ser una “victima inocente” (De Hoyos y Migale, CD-

ROM Equipo Naya, 2000).

En el ambito de la cultura popular chilena estos seres espirituales se conocen
como “animitas”, las cuales representan:
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*“...una suerte de santo popular que, a diferencia de la creencia religiosa oficial
en los santos canonizados, se trata del alma de alguna persona, por lo
general, anénima (que estd lejos de ser ejemplo de virtud moral y mistica),
que ha muerto de una manera injusta, tragica o heroica. El alma (=animita)
de este personaje, mitificado en la conciencia popular como martir purificado
por la sangre, segiin se cree tradicionalmente, tiene un destino ambivalente:
o bien entra en el cielo sin pasar por el purgatorio, o bien vaga crrante entre
el cielo y la tierra, hasta que cumple su cometido de hacer pagar las culpas a
los que le hicieron algin mal durante su vida terrenal. (...) Uno de los
elementos nucleares de esta creencia es que se dice que son milagrosas y
benefactoras de los hombres, dado que, como estin exentas de pecados
(Navarroet al.,1975). tienen una proximidad mayor con los poderes benéficos
de la Providencia Divina™ (Parker, 1996: 324).

Es interesante observar que para este autor las “animitas™ se constituyen en
un “polo religioso tradicional opuesto al sentido religioso oficial” (1996:
324), pues la Iglesia Catdlica nunca ha reconocido este tipo de devociones y
las visualiza como cultos ligados al paganismo. La jerarquia de dichas almas
es indudablemente inferior a la de Dios, desempefiando el papel de
“mediadoras” y encontrandose en una relaciéon mas cercana a los seres
humanos, es por ello que muchas personas les piden favores a través de
“promesas 0 mandas”, pues consideran que la comunicacién con dichos seres
es mis factible que la que se puede establecer con Dios Padre, quien se
encuentra alejado en la infinidad del tiempo y el espacio. En este sentido la
religiosidad popular esta tras la bisqueda de un poder providente y cercano
que entienda las condiciones de vida del pobre y sus necesidades, ;Y quién
mis adecuado en este caso que el alma de una persona que vivio y padecid
las carencias materiales y espirituales de este mundo, especialmente de las
sociedades latinoamericanas?. Es por ello que Cristidn Parker afirma que
“Los sujetos que reproducen este tipo de creencias y prdcticas son gentes
que viven en el mundo poblacional, preferentemente mujeres y subproletarios,
con menor instruccion educativa y mayor influencia de la cultura campesina;
estdn menos integrados al mundo urbano-industrial. Las agudas condiciones
de miseria y explotacion a las cuales estdn sometidos, y la incapacidad de
resolucién de sus problemas por la via de la obtencién de empleos en el

sistema formal de la economia, les lleva a

ensayar una serie de comportamientos que, reforzando

lazos solidarios, generan relaciones y practicas orientadas a

la supervivencia” (1996: 329). De esta manera la fe se constituye ‘

en un arma simbélica contra la muerte, que refuerza la lucha diaria
de los sectores populares urbanos y rurales para sobrevivir en el
capitalismo de nuestros tiempos

Angeles

Debido a que el caso que nos interesa discutir en este trabajo se constituye
en una categoria compuesta: El Santo Angel, consideramos indispensable
no solo la definicién anterior, sino también la que a continuacion presentamos.

El término 4ngel viene del griego “anggelos™, que significa “mensajero”.
Estos seres espirituales han estado presentes alo largo de la historia humana,
encontrandose algunas de sus manifestaciones mds antiguas entre los persas,
hindtes y esenios.

En el mundo judeo-cristiano diferentes sabjos como San Ambrosio, San
Gregorio Magno, San Juan de Damasco, Santo Tomds de Aquino (l}amado
¢l Doctor Angélico) Santa Hildegarda de Bingen, entre otros, proporcionaron
detalladas descripciones sobre el mundo angélico, las cuales han trascendido
hasta nuestros dias. En el antiguo Israel, como estrategia para acentuar el
monoteismo, se realizé un concilio de dioses, convirtiendo a todos ellos en
dngeles que sirven a un solo Dios, lo mismo que los cortesanos terrenales
sirven a un solo rey (Enciclopedia Microsoft, Encarta 2000).

Los islamicos también confieren un papel trascendental a los dngeles, pues el
arcdngel Gabriel dictd el Cordn al profeta Mahoma. En fin, resultaria intermi-
nable establecer los diferentes lugares y momentos en los que estos seres sagrados
se han manifestado, por ello procederemos a estucturar la siguiente definicion:
Los dngeles son sustancias intelectuales, puramente espirituales que actian como
mediadores entre lo divino y lo humano. Pueden ser benignos o malignos
(demonios). Su papel de mensajeros les permite instruir, informar o dirigir a los
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seres humanos, pero respetando su libre

albedrio. Un dngel puede actuar también como guardidn

protector, como guerrero celestial e incluso como poder césmico
(Enciclopedia Microsoft, Encarta, 2000).

En la Biblia los dngeles desempefian diferentes papeles tanto en el
Antiguo como en el Nuevo Testamento, veamos algunos ejemplos:

Antiguo Testamento:

Cierran el paraiso terrenal:

“Y habiendo expulsado al hombre, puso querubines, al oriente del jardin del
Edén, y un remolino que disparaba rayos, para guardar el camino del Arbol
de la Vida” (Génesis 3, 24).

Detienen la mano de Abraham:

“Entonces el Angel de Dios lo llamé desde el cielo y le dijo: ‘Abraham,
Abraham’. Y €l contesté: ‘Aqui estoy’. ‘No toques al nifio, ni le hagas nada.
Pues ahora veo que temes a Dios, ya que no me negaste a tu hijo, el inico
que tienes” (Génesis 22, 11-12).

Conducen al pueblo de Dios:

“Mira que yo envio a mi Angel delante de ti, para que te guie y te guarde en
el viaje, hasta introducirte en el pais que te he preparado. Pértate bien con €l
y hazle caso. No le scas rebelde, porque no perdonari tus faltas. Sepas que
mi Nombre estd en él. Si escuchas atentamente su voz y haces todo lo que yo
te diga, seré enemigo de tus enemigos y adversario de tus adversarios. Mi
Angel ir delante de ti y te introducird en el pafs del amorreo, del heteo, del
fereceo, del cananeo, del jeveo y del jebuseo, a los cuales yo exterminaré”
(Exodo 23, 20-23).

Nuevo Testamento:

La Anunciacion a Maria:

“Al cabo de scis meses, Dios envié al dngel Gabriel donde una joven virgen’
que vivia en una ciudad de Galilea llamada Nazaret, y que era prometida de

~ José, de la familia de David. Y el nombre de la virgen era Marfa. Entrd el
" dngel a su casa y le dijo: ‘Alégrate td, la Amada y Favorecida; el Sefior estd

contigo” (Lucas 1, 26-28).

Acompadian a los hombres en el momento

de su muerte:

“Pues bien, murié el pobre y fue llevado por los dngeles

hasta el cielo cerca de Abraham. Murié también el rico y lo
sepultaron. (Lucas 16, 22)

Angeles del Apocalipsis:

“Y vi a los siete dngeles que estén de pic delante de Dios y alos que entregaron
sicte trompetas. Entonces vino otro dngel y se paré delante del altar de los
perfumes con un incensario de oro. Le dieron muchos perfumes para que los
ofreciera con las oraciones de todos los santos, en el altar de oro colocado delante
del trono,” y la nube de perfumes, junto a las oraciones de los santos, se elevo de
las manos del dngel hasta la presencia de Dios. Después, el angel tomé su
incensario y 1o llené con brasas del altar y las lanzd sobre la tierra: estallaron
truenos tremendos, relimpagos y terremotos™ (Apocalipsis 8, 2-5)

Finalmente solo quisiéramos agregar las jerarquias de dngeles que propone
Pseudo-Dionisio, quien fue un monje sirio que vivié entre los afios 450 y
520 después de Cristo. A través de su libro, La Jjerarquia celeste, nos presenta
una clasificacién de los dngeles de acuerdo a sus caracteristicas y funciones,
su obra representa una sintesis entre el pensamiento de la Grecia antigua y
la cristiandad medieval, veamos:

“Las jerarquias se dividen en grupos llamados “coros u érdenes’ para facilitar
la explicaci6n de sus funciones. Hay nueve coros. Se dividen en tres grupos
conocidos como triadas. Hay tres diferentes categorias de dngeles en cada
triada, y estas triadas estdn ubicadas en distintos espacios de energia, a los
que llamaremos ‘“casas’:

Primera: ‘La Casa de Dios’. En ella se encuentran los Serafines, los
Querubines y los Tronos.

Segunda: ‘La Casa del Cosmos’. En ella se encuentran las Dominaciones,
las Virtudes y los Poderes. -

Tercera: ‘La Casa de la Tierra'. En ella se encuentran los Principados, los
Arcangeles y los Angeles (Reyes, 2002: 81-82)
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Santos populares de América Latina
El caso argentino

En el siguiente apartado trataremos de establecer las similitudes
Y diferencias entre algunos santos populares argentinos y El Santo
Angel guatemalteco. Los casos suramericanos fueron seleccionados
por varias razones: en primer lugar, es la informacién a la que
particularmente se tuvo acceso por la difusién de las investigaciones
argentinas; en segundo lugar, la calidad etnogriéfica y teérica de dichos
estudios contribuye generosamente para el andlisis del caso guatemalteco:
¥y, en tercer lugar, en todos los ejemplos existe una leyenda, una creencia
y un culto que caracteriza y determina a cada santo popular.

La categoria y la definicién que se confiere a cada santo fueron tomadas del
estudio desarrollado por las argentinas: Marfa De Hoyos y Laura Migale
durante el afio 2000, por lo que se trata de una fuente etnogrifica bastante
actualizada y rica en comparaciones.

Mujeres tragicas

Acd se encuentran aquellas mujeres que por azares del destino fallecieron
muy jévenes y en circunstancias lamentables: asesinadas violentamente,
extraviadas en lugares agrestes o incluso en accidentes automovilisticos. La
mayoria de ellas tuvo una vida comin y en algunos casos moralmente
inaceptable. Sin embargo, la tragedia que marca su deceso se convierte en el
aliciente de su santificacién. La veneracién de que son objeto y especialmente
la tradicion oral, permiten que los fieles aseguren que la “santa de su devocion™
en vida fue una persona distinta a las demds: nifia caritativa, bondadosa y
con una personalidad diferente a la de sus compaieros de juego; mujer
prudente, sabia, virtuosa, devota de algin santo, con facilidad de palabra y
capacidad para predecir el futuro. La mayorfa de casos se registraron desde
mediados del siglo XIX y durante las primeras décadas del XX, no obstante
en los dltimos afios han surgido nuevas devociones alrededor de ciertas
mujeres que han muerto en circunstancias tragicas.

I.a Difunta Correa

“Cientos de botellas con agua son dejadas diariamente en

los santuarios dedicados a la Difunta Correa que se encuentran

en pequefios altares. oratorios y nichos en todas las rutas del pais,

desde Jujuy a Tierra del Fuego. Agua para una mujer que murié de sed

¢n medio de un desierto de arena y piedra alla por 184 1. Cuenta la historia

y la leyenda que cuando su marido fue tomado prisionero en medio de los
conflictos entre unitarios y federales, Deolinda Correa con su pequefio hijo
en brazos partié en biisqueda bajo el calcinante sol de la ‘travesia sanjuanina’
(...). Pero la sed y el cansancio pudieron mds que su voluntad, y murié en las
cercanias del Caucete. Dicen que antes de morir invoca a Dios para que
salve a su pequefio hijo. Y el milagro se produjo. Tres dias después, unos
arrieros atraidos por ¢l llanto de un nifio descubren el caddver de Deolinda y
al pequefio alimentdndose de los pechos milagrosamente vivos. Los hombres
le dieron sepultura y se llevaron al nifio. Afios mds tarde, otros arrieros que
estaban buscando infructuosamente unos animales perdidos, al ver la tumba
imploraron su ayuda y la Difunta respondié al pedido. Asi comienza un culto
que lleva casi 160 afios y que continda creciendo” (De Hoyos y Migale, CD-
ROM Equipo Naya, 2000).

Juana Figueroa

“Venerada en la provincia de Salta y especialmente en su ciudad capital,
segiin nos informa Pablo Fortuny, ‘fue una mujer liviana, ebria y cényuge
infiel. El marido la sorprendié en adulterio y la apaleé despiadadamente,
causdndole con meditada safia una muerte horrorosa. El pueblo de sensibilidad
impresionable, consagra sus mdrtires. La Juana Figueroa fue exaltada a tal
categoria’ . (Fortuny citado por Chertudi, 1967: 130)

La Telesita

“Teresita del Barco o Telésfora Santilldn vivié en la segunda mitad del siglo
XIX en la provincia de Santiago del Estero. Una de las versiones acerca de
quién era y qué hizo esta mujer sostiene que era hija de Don Pedro del Barco
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y Maria Rosa Gomez, tenia el cabello negro

y los ojos azules y que pasoé su infancia en la estancia

‘La Aurora’, al pie de las sierras de Guasayan, criandose
rodeada de belleza, sensibilidad y musica.

La familia se traslada a una casona que tenia en la ciudad de Santiago

del Estero para que Teresita recibiera la educacion correspondiente. A
medida que pasaba el tiempo se convertia en una hermosa mujer. Su padre, .
acosado por sus adversarios politicos, decide abandonar la ciudad y volver |
a la estancia.

En su pueblo natal, aprendi6 todo lo que se referia a la vida del campo: los
arrieros le ensefiaron acerca de la fauna y la flora de la regién y las virtudes
de las plantas medicinales. Al llegar la edad de casarse sus padres deciden |
volver a Santiago a relacionarse con la sociedad. Viajan ellos primero, al
llegar encuentran que el célera estaba asolando la ciudad, deben cumplir con
la cuarentena obligatoria antes de salir de ella pero son victimas de la peste.

El dolor y la tristeza hacen que Teresita no pueda vivir mas en la estancia y
se muda a un vallecito cercano a Santiago. Alli aparece el amor en su vida,
un estanciero llamado Eumelio Ahumada. Pero llegan los carnavales y en un
baile otro joven saca a bailar a Teresita. Después del baile circularon los
comentarios, y el otro joven hostigaba constantemente a Eumelio, quien para
defender su amor plantea un duelo en tres instancias: duelo de payadas, duelo
de malambo y duelo criollo, a cuchillo. Pasadas las dos primeras instancias
sin decidirse hacia uno u otro, en el enfrentamiento a cuchillo mueren los
dos.

Al enterarse Teresita huyd, hasta que se instala en una choza cerca de La
Banda, y comienza a ayudar a los necesitados. Preparaba tisanas y pociones
curativas para los enfermos. Su fama de santa y curandera se fue extendiendo.
Un dia desaparecio. La leyenda dice que muri6 quemada.

Otra version de la historia cuenta que era una joven inocente que erraba por
los montes. Oraba a Dios, asistia a fiestas, velorios y bailes apareciendo y




lesapareciendo de improviso. Coincide en
jue murié carbonizada” (De Hoyos y Migale, CD-
XOM Equipo Naya, 2000).

silda

‘Miriam Alejandra Bianchi nacié el 11 de octubre de 1961 en el barrio de
Yevoto, Buenos Aires. El suefio de su madre era ponerle Gilda en homenaje

| personaje de Rita Hayworth en la famosa pelicula, pero no fue posible. A
yesar de esto, con ese nombre se la llamé en el hogar y luego termind siendo
,u nombre artistico.

~uando tenfa diez afios su padre enferma, muriendo siete afios mds tarde. Su
nadre toma alumnos particulares para sobrellevar los problemas econdémicos.
Silda se casé a los dieciocho afios y tuvo dos hijos (una nena y un varén). Si
yien su vocacién original era ser pediatra, se resolvio por el magisterio y a
0s pocos afios ya era maestra de un colegio catolico. Preparaba todas las
iestas o festivales y cantaba en el escenario.

“uando estaba por cumplir 27 afios, se encuentra casualmente con Toti
Giménez, un amigo de la infancia quien en ese momento estaba tocando
-on Ricky Maravilla. Gilda lo invit6 a escucharla cantar en algunos de los
festivales de la escuela y él queda fascinado con una parodia de musica de
hailanta que realiz6 con los alumnos. Giménez le propone cultivar el género,
grabaron algunas canciones e inicia su carrera en la musica tropical.

Se divorcié de su marido y comienza una relacién personal y profesional
~on Toti Giménez. La rectora del colegio donde trabajaba la hace dejar su
puesto y asi pasa definitivamente de maestra jardinera a cantante. En 1996,
afio de su muerte, actuaba haciendo giras por todo el pais y habia actuado en
Bolivia y Peru.

Cada uno de sus shows convocaba multitudes que la veneraban cada vez
mas. Gilda despertaba en sus seguidores mucho mas que admiracion, por su
carisma la gente la queria tocar. Le acercaban bebés para que los curara o se
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Para la mentalidad popular no son simples

bandoleros que actian con el inico fin de enriquecerse

personalmente, sus actividades impugnan la injusticia del

sistema dominante, convirtiéndose en los portavoces de los
oprimidos y los marginados. De manera que s constituyen en los
“Robin Hood” del pueblo, compartiendo los bienes que adquieren en

hacfa tocar para conseguir trabajo, a pes
de esto Gilda renegaba de sus supuestos ‘poderes’ pe
no se negaba a la gente.

Unos dias antes del fatidico viaje habia cambiado la letra de *No

es mi despedida’ que terminaria por convertirse casi en un himno
para sus fans quienes sostienen que ‘es como si hubiera tenido una
premonicién’. El 7 de septiembre de 1996 se trasladaba en un micro a
Chajari, un pueblito de la provincia de Entre Rios, con ella viajaban su
madre, sus dos hijos, su pareja y sus miisicos. En el kilémetro 129 de la
‘ruta de la muerte’, el micro choca de frente contra un camién de la
empresa brasilefia Interpress. Hubo siete muertos, entre ellos Gilda, su
madre y su hija. En marzo de 2000, el conductor fue considerado
responsable y condenado a prisién.

El primer ‘milagro’

Una gran multitud de fans se congregd en el cementerio para darle el iltimo
adids. Cuando Toti Giménez salié del coma y se enterd de la muerte de
Gilda, record6 que ella habia cambiado la letra de una cancién de su proximo
disco. Llamé a su representante y lo mandoé al lugar del accidente a buscar
un cassette donde Gilda habia grabado los cambios en forma casera. Y, segiin
Giménez, el ‘primer milagro’ se produjo: el casselte estaba al lado de la
banquina. Fue procesado con moderna tecnologia sirvié para editar el disco
‘Entre el cielo y la tierra’.

Gilda habia grabado tres discos pero hasta ese momento no habia vendido
mds que 38.000 copias. Con ‘Corazén Valiente® alcanza los 240.000" (De
Hoyos y Migale, CD-ROM Equipo Naya, 2000).

Los gauchos santos
Se trata de personajes que estdn definidos por una dicotomia: por un lado,

son delincuentes que huyen de la justicia; y por el otro, se trata de héroes
populares que con su muerte adquieren la jerarquia de santos.

sus andanzas con los mds necesitados. La tradicién oral hace que muchos

de sus delitos (como el robo o el asesinato) se vean como acciones inevitables

y justas, encaminadas a proteger, amparar o auxiliar a las personas mds
humildes.

Al igual que en la categorfa anterior, son victimas de una muerte injusta y
cruel, generada particularmente por una traicién y propinada por las
autoridades policiacas o militares.

El Gauchito Gil

“Existen diferentes versiones acerca de la época y el motivo de su muerte.
Se sabe que fue durante el siglo XIX, algunos sitdan estos hechos en 1890,
para otros ocurrieron entre 1840 y 1848. Todos coinciden que su muerte
acontecié el 8 de enero, que ocurrié en medio de las constantes luchas
{ratricidas entre los Liberales (o Celestes) y los Autonomistas (o Colorados),
que el Gauchito era inocente y que fue muerto injustamente.

Fira oriundo de la zona de Pay-Ubre, hoy Mercedes, Corrientes. Habfa sido
tomado prisionero por el Coronel Zalazar acusado injustamente de desertor
y cobarde. Fue trasladado a Mercedes y de alli serfa enviado a Goya donde
se encontraban los tribunales. Era sabido que los prisioneros que tenfan ese
destino jamds llegaban a Goya, siempre habian intentado escapar en el camino,
se producia un tiroteo y el preso irremediablemente moria. El pueblo se entera
de la prisién de Gil y se moviliza buscando apoyo en el Coronel Veldsquez,
quien junta una serie de firmas y se presenta ante Zalazar para interceder.
Este hace una nota dejando al Gauchito en libertad que fue remitida a
Mercedes pero ya habfa sido llevado hacia los tribunales.
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La tropa integrada por el prisionero, un

sargento y tres soldados se detiene en un cruce de

caminos. El Gauchito sabia que lo iban a ajusticiar y le dice

al sargento: no me matés porque la orden de perdén viene en

camino a lo que el soldado replica De esta no te salvds. Antonio Gil

le responde que sabia que finalmente lo iban a degollar pero que cuando

el regresara a Mercedes le iban a informar que su hijo se estaba muriendo

y como €l iba a derramar sangre inocente que lo invocara para que €l
intercediera ante Dios por la vida de su hijo. Era sabido que la sangre de
inocentes servia para hacer milagros. El sargento se burlé y lo ejecuté.

Con respecto a la forma de morir existen varias versiones:

1) Lo ataron a un poste o un arbol y le dispararon con armas de fuego pero
ninguna de esas balas entré en el cuerpo ya que la creencia popular dice
que quien lleva el amuleto de San la Muerte no le entran las balas y se
supone que el Gauchito era devoto del ‘Santito’. Entonces el sargento
ordend que le colgaran de los pies y alli lo degollé.

2) Muri6 luego de varios intentos de disparos con armas, porque una bala
finalmente entr6 en el corazén.

3) Fue colgado de un algarrobo, cabeza abajo y luego degollado, porque
tenia el poder de hipnotizar a las personas ‘con solo mirarlas a los 0jos’.

La partida volvio a Mercedes y alli el sargento se entera del perdén vy,
recordando las ultimas palabras del Gauchito, se dirigié a su casa donde se
entera que su pequeiio hijo esta muy grave, con fiebre altisima y el médico
16 habia desahuciado. Entonces se arrodilla y le pide al Gauchito que interceda
ante Dios para salvar la vida de su hijo. Al llegar la madrugada el milagro se
habia hecho y el nifio se habia salvado. Entonces el sargento construyé con
sus propias manos una cruz con ramas de fiandubay, la cargd sobre sus

‘hombros y la llevo al lugar donde habia matado al Gauchito. Colocé la cruz,

pidi6 perd6n y agradeci6” (De Hoyos y Migale, CD-ROM Equipo Naya,
2000).
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yanto Antonio Maria

‘Nacié en Yaguareté Cord, hoy Concepcion. En 1840 eraun

angadero que transportaba tacuaras por el Alto Parand desde

tuzaingé hasta Corrientes. Un dia es sorprendido por una violenta
ormenta que destrozé y hundi6 su embarcacion, muriendo todos sus
:ompaiieros, salvandose milagrosamente solo Antonio. Este hecho cambi6

su vida y, regresando a su pueblo Yaguareté Cora sostuvo que desde ese
nomento Dios lo habia designado a predicar la Fe Cristiana. Se internd en
in paraje de los Esteros del Iberd, seguido por un ayudante indio de nombre
Acufia y varios ‘apOsteles’ como los llamaban los pobladores.

Se establecieron en el pueblo de Nupih, cerca de Ituzaingd y bajo un grar
imbé (4rbol de grandes dimensiones) donde Antonio solia rezar, meditar y
wctuar como sanador. Llevé una vida ascética y retirada y era visitado poi
os vecinos para que los curara de las enfermedades que los aquejaban. St
‘ama trascendié y la gente llegaba desde muy lejos para buscar alivio.
Tenia amigos y creyentes y también detractores. Para unos era un santo que
jedicaba su vida a servir a los demds, para otros era un delincuente que s¢
sscondia en los esteros para cometer delitos como asaltos, asesinatos y robc
je ganado. Se le atribuyen violaciones y todo tipo de acciones penadas. Perc
-ambién tuvo en vida fama de médico, curandero, predicador y sanador.

Muri6 junto con sus ‘ap6stoles’ en una emboscada que hizo la patrulla dc¢
vigilancia luego de haber sido denunciado por una mujer, diciendo que An
'onio habia asesinado a su concubina por haberla encontrado embarazad:
del “‘Curupi’ (un duende, una especie de sireno con un gran miembro que
~autiva a las muchachas a la hora de la siesta). La policia mat6 a todos. A
Antonio Marfa lo decapitaron y llevaron su cabeza en la pica de una lanz:
hasta el pueblo. Al dia siguiente la cabeza habia desaparecido. Cuandc
regresaron a ver el caddver éste tenia la cabeza nuevamente en su lugar. Estc
fue considerado un milagro y a la sombra del timbé fue puesta una cru;
pintada de celeste segln su simpatia politica. El paraje es conocido comc
Curuzu Jhetd, que significa muchas cruces. No se sabe el dia exacto de st
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muerte y se le recuerda el 3 de mayo, dia en |
que los correntinos conmemoran ‘La Cruz de los
Milagros’. |

Los creyentes recogen astillas para confeccionar pequenas ‘cruz-
reliquias’ que llevan encima o colocan en sus casas. Antes de llegar al |
oratorio se encuentra el ‘Paso del Iberd’ donde los devotos recogen agua

o realizan bafios. Dicen que se trata de la misma con la que el santo curaba
a sus pacientes y que el agua tiene propiedades milagrosas o curativas” (De ]
Hoyos y Migale, CD-ROM Equipo Naya, 2000).

Los angelitos

En este nivel se incluyen a los nifios que fallecen en circunstancias terribles,
debido aelloy alas particulares virtudes de su alma, se convierten en santos
que interceden por los seres humanos ante Dios. Por su parte la Iglesia Catdlica
considera como “dngeles” a todos los nifios que mueren antes de los siete
anos, pues dada la inocencia de su alma, ascienden directamente al cielo y
pasan a engrosar el nimero de angeles.

Adrianita o la Santita de Varela

“Adrianita también constituye un caso especial ya que en vida poseia, seguin
su madre, dotes excepcionales. Es la historia de una nifia de once afios que
no temio la muerte, que la acepté como parte de su destino y que al hacerlo,
volvid, de algiin modo, a la vida, a través de los milagros que la gente le
atribuye.

Adriana Taddey naci6 el 4 de noviembre de 1958, en el seno de una familia
de inmigrantes. Segiin su madre ya se le anunci6 antes de nacer Liliana era
chiquitita y un dfa estaba jugando en una montafia de arena. Yo estaba junto
a ella -cuenta Antonia- y me pareci6 que, desde adentro de la casa, una nena
me llamaba diciéndome: ‘mam4, mama’. Entré... sali al patio y volvi a
escuchar el llamado. Pensé que estaba loca... Eso me quedé; entonces le dije
a Héctor que podamos buscar una hermanita para Liliana y bueno, al tiempo,




quedé embarazada... estdbamos todavia en

el hospital donde yo la habia tenido y no se por qué al

decir el nombre que le ibamos a poner dije: ella va a hacer
santo su nombre (Martinez 1997).

Desde su nacimiento fue un bebé muy precoz, a los dos meses ya tenia

la dentadura completa, y al cumplir los seis meses ya decia sus primeras
palabras. Cuando Adrianita cumplio los tres afios todo cambid. En las
Pascuas de 1961, la familia se preparaba para ir a Misa y la nena se empez6
a sentir mal, la internaron y cuando ella vio los remedios que le iban a dar, le
dice a su madre que si se los administraban la iban a matar. Sin embargo le
colocan el suero, después del tercero, empezoé a gritar y empeoro cada vez
mas. Ante este cuadro, deciden trasladarla al Hospital de Nifios de Buenos
Aires. Habia quedado cuadripléjica, con la cara torcida y s6lo podia movel
1n dedo.

Se queja de dolores y la colocan en un pulmotor. La madre le pide a la Virgen
Jue la dejara vivir. Al dia siguiente Adrianita estaba mejor, su carita estaba
1ormal pero...a la vez no era la misma. Dice que tuvo una vision de la Virgen,
jue se quedo toda la noche con‘ellay le dijo que se iba a curar. Después de la
wparicion, pide tener con ella una medalla de la Virgen que presta a otros
>nfermos para que se mejoren. En el Hospital la comienzan a llamar ‘La
santita’. Por otra parte, sabe todo lo que pasa en su casa porque dice que la
Virgencita la lleva a pasear.

Jdespués de 51 un dias de internacion pudo volver a su casa. Soportaba su
sufrimiento con paz y alegria. La comienza a tratar el Dr. Zurro y la solidaridad
le la familia hace que le presten la casa para que este doctor atienda, ademas,
' los nifios pobres de Florencio Varela.

No sentia su discapacidad No llores mama, no me mires por lo que ves, yo
10 soy paralitica. Dios me puso en este mundo para los que vengan detras de
ni, ria conmigo, mama, que la risa nos cura el cuerpo y el alma (Martinez,
1997). Tenia visiones donde Jesds y la Virgen le hablaban, para entender
:stos acontecimientos la familia se apoy6 en todo momento en la Iglesia
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Catdlica local que seguia muy de cerca los
acontecimientos.

Después de un tiempo, luego de una vacunacién en la escuela se

empezd a sentir rara, se le hicieron varias consultas médicas pero no

llegaron a ninguna conclusion. Muri6 el 4 de mayo de 1969. Segiin su

madre en el momento de su muerte se formé en el cielo una rara figura,

un corazén, que ella interpreta como una sefial de Dios para indicarle que

Adrianita estaba junto a EI” (De Hoyos y Migale, CD-ROM Equipo Naya,
2000).

Sanadores y guias espirituales

Estas personas se consideran asi mismas como “instrumentos o herramientas”
que permiten exteriorizar el poder de Dios a través de las “curaciones
milagrosas™ que llevan a cabo. Poseen una personalidad carismdtica o
profundamente seductora, que les permite mover multitudes que creen en
sus capacidades sobrehumanas. Debido a ello han sido objeto de difamaciones
y de persecucion por parte de las autoridades, sindicdndoseles un “ejercicio
ilegal de la medicina”. Muchos de estos sanadores siguen curando atin después
de la muerte, pues el “mand” de su alma puede trascender las barreras del
mads alla.

Los ejemplos que se citardn corresponden a Pancho Sierra y la Madre Maria,
que debido a su entrafable amor hacia los demads, su vocacién de servicio y
una conducta excepcionalmente intachable, fueron venerados por sus
creyentes tanto en la vida como después de la muerte.

Pancho Sierra

“El ‘Gaucho Santo de Pergamino’, ‘El Doctor del Agua Fria’, ‘El Resero del
Infinito® era un hombre modesto y delgado con barba y cabellos largos y
enteramente blancos. Nacid en Salto, provincia de Buenos Aires el 21 de
abril de 1831, de familia de ricos hacendados. Sus padres fueron Francisco
Sierra y Raimunda Ulloa y era el menor de cinco hermanos. Estudié en Buenos

Aires, se dice incluso que llegé hasta cuarto
aio de Medicina y que debid regresar a Salto a la muerte
de su madre.

Luego de una decepcion sentimental sobre la que existen varias versiones:

1) ella se casé con otro; 2) ella murié en Cérdoba, donde habia sido enviada

por sus tias para apartarla de €l, porque era de familia humilde; 3) que la
alejaron por oposicién de los padres de ella. Pero, sea cual fuera la causa, €l se
retiraria al campo y no volveria a hablarse de otra pareja.

Se instal6 en su estancia ‘El Porvenir’, situada en el pueblo de Carabelas.
entre Pergamino y Rojas, comenzando una etapa que segin sus propias
palabras consistia ¢n servir constantemente a cuantos me necesitaron
Vistiendo trajes anchos, bombacha, camiseta criolla, sombrero de ala ancha,
poncho y manta de vicufia; con su rostro blanco, ojos azules y nariz aguilefia
se convirtié en protector de desvalidos y manosanta.
Curaba con pocas armas: agua fresca del aljibe, el profundo magnetismo de
su voz, su mirada penetrante y, fundamentalmente, la fe de quienes solicitabar
su ayuda. Su fama se transmite de boca en boca y la estancia se llena de
carruajes y carretas. Muchos sostienen que se curaron simplemente bebiendc
un vaso de agua e invocando su nombre.

Cosme Marifio, que estuvo presente en las curaciones de Pancho Sierre
sostiene en su crénica: Hemos presenciado la romeria permanente de enfermot
de toda clase que acudian a caballo, en charret, coches y sulkys. Hemo:
visto de paso su manera de curar, generalmente con agua magnetizada o pot
medio de la sugestion. Pero a veces lo hacia por la imposicion de las manos
por lo general ya conocia desde que el enfermo detenia su carruaje cudl erz
sumal. Luego agrega: Hemos oido, ademds, en Rojas y Pergamino, a muchas
personas que estando desahuciadas por los médicos habfan sido curadas pot
Pancho Sierra. Algunas de éstas eran acaudalados estancieros como Ortiz
Basualdo, Roberto Cano y otros mds.

Ejerce su actividad de sanador sin persecucién policial alguna. La fama de
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Don Pancho es primero local. Después va
mds alld del pago chico pero €] no se aparta de ahi.
Hasta su casa llegan los peregrinos. Vivia de manera austera
en un altillo de la estancia (donde estaba su camastro de cuero de
vaca, un crucifijo pequefio en la pared, su guitarra, su mate de plata
y nada mas).

Cercana su muerte, se casé con Leonor Ferndndez a fines de 1890, dejindole
acargo su estancia y las obras de caridad que €l efectuaba. Fallecié en 1891,
y sus fieles consideran que sus milagros no han cesado.

Los lugares de culto se encuentran todos en Salto, provincia de Buenos Aires.
Son: 1) el Mausoleo ubicado en el cementerio donde los creyentes rezan y
dejan ofrendas florales; 2) una pared exterior y lateral de ese mismo
cementerio se utiliza como soporte de numerosas placas y allf se levantaron
dos estatuas del ‘Gaucho Santo’, y 3) frente al cementerio un aljibe con
agua bendecida por Pancho Sierra aunque el verdadero aljibe esta en ‘El
Porvenir’. Este dltimo fue tapado tres veces y las tres veces volvié a brotar
agua, quedando actualmente al descubierto” (De Hoyos y Migale, CD-ROM
Equipo Naya, 2000).

La Madre Maria

“Maria Salomé Loredo y Otaola era de familia vasca. Habia nacido en
Espafia en un pueblo de Castilla la Vieja el 22 de octubre de 1854. Como
consecuencia de la guerra carlista, la familia Loredo se traslada a la Ar-
gentina en 1869 y se instala en Saladillo donde contindan con sus labores
campesinas. A los 19 afios se casa con José Antonio Demaria, politico y
terrateniente de la provincia de Buenos Aires. Marfa Salomé frecuenta
reuniones donde alterna con Roca, Juirez Celman, Alsina, Mitre,
Pellegrini e Yrigoyen, entre otros.

Queda viuda a los 23 afios, vuelve a casarse a los 28 con Aniceto Subiza,
hombre de sélida fortuna. En 1881 enferma y es desahuciada por los mds
importantes médicos de su época, al parecer tenia un tumor maligno en un

pecho. Una amiga le aconseja visitar a

Pancho Sierra y, a pesar de lo largo y molesto del viaje,

vir a ‘El Porvenir’, estancia de la localidad de Salto, en la
provincia de Buenos Aires.

La tradicién cuenta que su vida cambia radicalmente a partir de un
encuentro con Pancho Sierra. Maria Salomé lo consulta por su
enfermedad y Don Pancho la cura y le dice: No tendrids mas hijos de tu
carne, pero tendras miles de hijos espirituales. No busques mas, tu camino
estd en seguir esta mision.

Después de la muerte de su segundo marido comienza una nueva vida
dedicada a los necesitados. En 1891 recorre los conventillos y barriadas pobres
ayudando a quienes lo precisaban: reparte bienes, consigue trabajos, resuelve
problemas y predica sencillos sermones cristianos en la sala de su casa de La
Rioja 771. Comienza a ser conocida como ‘La dama del manto negro’ y
habia adquirido tanta fama que su casa empieza a llenarse de gente,
Transforma la sala en una especie de templo -con unos bancos, algunas
imdgenes- y predica el Evangelio vestida con una tinica blanca. Sus palabras
atrafan a gente desesperada, a enfermos en busca de un milagro y a quienes
necesitaban consejos, y a una multitud de curiosos.

En noviembre de 1915 deja la casa en Buenos Aires y se radica en Villa
Turdera en el hogar de la familia Bisighini para difundir su doctrina pero
luego se mudo a una casilla de maderas y chapas. Predicaba austeridad,
ascetismo y considerd que su vida debia ser ejemplo de sus palabras. La Sra.
Deodina de Bisighini hace construir una sala de conferencias en la calle 9 de
julio 720 en Villa Turdera y alli se desarrollé la Misién. Los numerosos
adeptos que asistian a escuchar sus prédicas hicieron que la Madre Marfa
nombrara ‘apdstoles’ que mds tarde serian sus continuadores. Los templos
desarrollaron una intensa campafia de ayuda solidaria, y eran un lugar de
prédica y de recogimiento espiritual.

En julio de 1928 reunid a sus discipulos en el templo de Parque Patricios y
anuncié su préxima muerte. Esta se produjo el 2 de octubre de 1928 en
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de concurrencia masiva son el 2 y el 22 de cada

mes, el dia de la Madre y el dfa de los Fieles Difuntos. Actualmente no est4

ayor que la de una simple curandera
‘desbordante de flores” como

de refinamiento dentro del oficio, una aristécra
multitud la veld en su casa de Turdera y acompaii6 el féretro a través de la

ciudad hasta el Cementerio del Oeste (Chacarita). Fue un verdadero duelo
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solia estar en otras €épocas (De Hoyos y Migale,

, 2000).
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a que El Santo Angel ocupa en la esfera

del mundo sagrado. Asimismo, para fucilitar el discurso de las presentes

a jerarqui

.

A manera de conclusion
reflexiones, nos referiremos al personaje que nos interesa como la “santa

Con base en los planteamientos tedricos antes expuestos y
en virtud de los ejemplos citados, procuraremos definir en el

siguiente espacio |
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Indudablemente nos encontramos ante una manifestacion religiosa popular,
en la que se ha desarrollado un proceso de sincretismo sumamente complejo,
pues no se trata nicamente de un “animita” (como lo diria Cristidn Parker)

que intercede ante Dios para beneficiar a los individuos que requieren su
ayuda. Su condicién es mucho méds complicada porque se le asocia con varios

seres sagrados de la doctrina catdlica, a saber:
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. El Espiritu Santo

. Los Angeles
lar, a través del sincretismo que manifiesta en sus creencias y ritos, intenta

acercar al “Dios lejano” de la religién oficial con las personas marginadas

por el sistema hegeménico. A dichos individuos no les preocupa tanto lz
“salvacion de sus almas” sino la “salvacién de sus vidas” en este momento,
en la realidad profana o terrenal que experimentan dia con dfa. Por ello buscan

Para comprender esta situacién debemos tener presente que la religion popu-

. Los Santos, particularmente con Santa Maria Magdalena

JRIND 2P B] RIS BLRLY Olu0Iuy
oueg 3p pnta jedouud e
“sorafvia sop vied ugrasajond
AU RuIwepuny £ 1owe
‘ofeqe ‘orauip ‘pojes -apid saj
28 NUAU[RIFUT s0jUES $0j5
1D MYAneD) [3p oURNUES [2
U3 SESIW URD1J0 SEIND soundpy
“sopruude sof ap sasoarmod
SO U3 udnAtAu0d a5 £
SURUANOP BU)sEs [ ueuSnduwr
sa[EIauanIuIap
508 ap spAwd) © soyoned so

ap waredeass anb

-

intercesores (santos, imdgenes, etc.) que los auxilien para recuperar la salud,
obtener trabajo, encontrar el amor, o bien, para tener un buen invierno y asf
Siendo asf las cosas, podriamos decir que El Santo Angel representa para
sus creyentes el contacto inmediato con lo sobrenatural, con las bondades de
lo divino. Sin embargo, desde la mentalidad popular no se trata solamente
de una intercesora ante Dios -como sucede con La Difunta Correa, El Gauchite
Gil o la Santita de Varela- pues ella misma es la tercera persona de la Trinidad,

garantizar mejores cosechas.

el Espiritu Santo. Tal situacién no genera conflicto alguno entre sus devotos
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-lo que es una caracteristica tipica de la

religiosidad popular- pues ellos se consideran catdlicos

y cumplen con su fe al asistir a misa, comulgar, bautizar a

sus hijos, confirmarse, etc. No obstante, su devocién por El Santo

Angel les ha traido serios conflictos con la Iglesia local, la cual en

ningtin momento acepta este tipo de veneracion, sobretodo porque viola

uno de los preceptos bisicos de la doctrina catdlica. Por el momento solo

quisiéramos anotar este dato y dejar su discusion en el tintero, pues de lo
contrario nos alejariamos del objetivo del presente apartado.

Retomando la relacién Santo Angel = Espiritu Santo, encontramos que se
trata de dos términos de género masculino, pero el primero corresponde a
una mujer que vivié durante la mayor parte del siglo XX y. compartié su
existencia con las personas que la veneraron como una santa, un dngel, o
bien, como el Espiritu Santo. En este sentido observamos claramente como
distintas jerarquias sagradas de la religién oficial, son “adoptadas, reinterpretadas
y refuncionalizadas” (Rodriguez y Shadow, 2000: 176) por la mentalidad popu-
lar de acuerdo a sus necesidades espirituales o materiales. Por su parte Cristidn
Parker afirma que “... para algunos estudiosos la trinidad popular estaria
constituida heterodoxamente por la familia divina: Dios Padre, la Virgen Madre
y el Hijo Jestis en una escala divina inferior”” (1996: 161). Esta situacion guarda
una semejanza considerable con el caso que nos interesa, pues segtin los devotos
de la santa guatemalteca la Trinidad estd conformada por: “el Padre, el Hijo y El
Santo Angel (= Espiritu Santo)”, dicho sincretismo puede comprenderse mejor
si tomamos en cuenta lo siguiente:

1. ElEspiritu Santo es uno de los simbolos mas ambiguos del Cristianismo,
pues se traslada del Padre al Hijo y viceversa, ademds “significa la
presencia misma de Dios en el hombre (como especie)” (Bouyer, 2002:
258). Nosotros recibimos al Espiritu Santo de muchas maneras, pero
especialmente a través del bautismo y la comunién, rituales que, segin
la tradicion oral, fueron realizados por El Santo Angcl cuando era nifia.
Por lo tanto, ella guardaba en su alma la presencia del Espiritu Divino.
Esta condicién pudo ser uno de los factores que generd su asociacion
con la tercera persona de la Trinidad.

2. Debido a que la Trinidad popular incluye

la presencia de la Virgen Marfa, dicha figura femenina

pudo ser sustituida por otra mds inmediata, en este caso El

Santo Angel, pues para sus seguidores representa una madre que

los guia espiritualmente y los auxilia en la solucién de sus problemas
materiales, por esta razon la llaman Madrecita.

Anteriormente indicamos que la santa jutiapaneca también tiene relacién
con los dngeles, pues asf lo indica tanto el cardcter compuesto de su nombre
(El Santo Angel) como la opinién de sus seguidores. En muchas de las
composiciones musicales que se le dedican se afirma lo siguiente:

Por este dangel misterioso
por Maria concebida

que ha venido a este mundo

para nuestro amparo 'y guia’
por lo tanto si comparamos esta categoria con la anterior, indudablemente
existe una degradacién considerable en su jerarquia sagrada, pues los dngele:
son seres espirituales que generalmente actiian como “mensajeros” de Dios
y “protectores” de los seres humanos. Independientemente de que para e
cristianismo existen dngeles que tienen facultades muy importantes comc
los Querubines (simbolos del pensamiento y el intelecto) o los Tronos (quienes
ayudaron a la humanidad para que se manifestara en su forma fisica), ningunc
de ellos estd a la altura del Espiritu Santo. Observamos nuevamente c6mo el
sincretismo religioso permite que un mismo individuo (El Santo Angel) retina
diferentes niveles de sacralidad (Espiritu Santo - An gel). Ademas de lo ante-
rior, el caso que nos interesa incorpora otra categoria mas: la de los santos.

En este punto encontramos una situacién aparentemente contradictoria en el
nombre de EI Santo Angel, pues segiin la escuela tomista, un Angel no
puede ser Santo y viceversa, pues los

primeros son agentes estrictamente oy
espirituales (Bouyer, 2002: 78). Veamos
la opinién que nos ofrece Lilia Reyes:

3 Cassette No. 9, Fon, 40, Inf. Hermanas de “E
Sagrado Corazdn de Jesis”,
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“Los dngeles estin por encima de los santos.
Son superiores a ellos, pues son energia pura; no tienen
apegos materiales, pues no poseen cuerpo, su cuerpo es de
luz y su tnico anhelo es servir a Dios™ (2002: 148).

Por el contrario los franciscanos “... verdn en todos los espiritus creados
una composicién de materia y espiritu”, por ello los dngeles permanecen
asociados a la realidad profana, “... al mundo humano tanto en su caida
como en su restauracion” (Bouyer, 2002: 78-79). A pesar de ello, tinicamente
los seres humanos mds puros e inocentes pueden llegar a convertirse en
dngeles, en este caso los infantes que mueren antes de los siete afios. Sin
embargo, en Argentina algunos nifios -que incluso sobrepasan la edad [fmite
para ser admitidos como dngeles- son considerados “santos™ y se inscriben
en la categoria de “angelitos”, desempefindose como “protectores e
intercesores ante Dios” (De Hoyos y Migale, CD-ROM Equipo Naya, 2000).
También la Biblia en algunas ocasiones nos muestra un vinculo directo entre
las dos categorias que venimos discutiendo:

“Sepan que si alguno se averglienza de mi y de mis palabras en medio de
esta gente adiltera y pecadora, también el hijo del Hombre se avergonzard
de él cuando venga con la gloria de su Padre rodeado de sus santos dngeles”
(Marcos 8, 38). En virtud de lo anterior podemos decir que aunque Santos y
Angeles son jerarquias sagradas separadas, tanto la religion oficial como la
religi6n popular suelen unirlas en circunstancias especiales.

La relacion que El Santo Angel guarda con Santa Marfa Magdalena es otro
aspecto bastante interesante, pues se trata de dos mujeres completamente
opuestas. La primera fue virtuosa desde su nacimiento, destacindose por la
preservacién de su virginidad, sus obras de caridad, su constante ascetismo
y oracién. Mientras que Santa Marfa Magdalena fue una prostituta que gracias
al arrepentimiento sincero de su corazén fue redimida por Cristo. Una vez
mis el sincretismo religioso del pensamiento  popular entra en escena y
unifica a una santa popular con una oficial, sin reparar en las enormes
diferencias temporales, espaciales, culturales y morales que las dividen,
incluso sus patronazgos son completamente distintos:

*  Santa Maria Magdalena (la oficial): Es
patrona de los fabricantes de perfumes, los
peluqueros y sobretodo de las muchachas descarriadas
(Talavera v Monterrosa, 2002: 85).

#  Santa Maria Magdalena (El Santo Angel): Intercede por las buenas
cosechas, especialmente las de maiz.

Este caso debe entenderse a la luz de las circunstancias socioeconémicas de los
devotos de la santa jutiapaneca, todos ellos son campesinos cuya principal
produccién es el maiz y el frijol, o sea, los productos basicos de la dieta [
guatemalteca. Por ello les resulta més ttil una santa que los ayude con las cosechas
que con el cuidado de las muchachas desviadas, ademds, en el drea rural de
nuestro pais rara vez existen peluqueros y muchos menos fabricantes de per-
fumes. Sobre este asunto Leticia Talavera y Mariano Monterrosa nos dicen: “La
verdad es que de Europa heredamos las devociones a los santos y sus patronatos.
Sin embargo, debido a que las condiciones europeas en todos los 6rdenes
(climéticos, sociales, econémicos, ete.) no son iguales a las de América, muchos
patronatos fueron cambiados por otros mds pricticos y mds importantes para los
americanos que para los europeos. Asf, san Vicente de Zaragoza no protegi6
vifiedos en América. porque no los habia; ni los santos del hielo tenfan devocién,
puesto que nuestros inviernos no son de hielo; (...). En cambio muchos otros
tuvieron gran devocion, conservando o cambiando sus patronazgos cuando éstos
cran necesarios para los cristianos de América” (2002: 14).

De esta manera Santa Marfa Magdalena estarfa complementando el papel
que desempeifia San Isidro Labrador como patrén de los agricultores, quien
es otro de los santos venerados por los creyentes de El Santo Angel. No
obstante existe una confusién respecto del patronazgo de San Isidro, a quien
las personas consideran como el intercesor por las luvias, pero ese papel le
corresponde a su esposa, Santa Marfa de la Cabeza, veamos la explicacion
siguiente: “Como sucede en los matrimonios, san Isidro Labrador y santa
Marfa de la Cabeza son principios opuestos, ya que a san Isidro se le pide
que quite el agua, en tanto que a santa Marfa de la Cabeza se le ruega que
haga llover” (Talavera y Monterrosa, 2002: 65).
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Finalmente solo quisiéramos complementar

con algunos comentarios el cuadro de similitudes y

diferencias entre El Santo Angel y los santos populares

argentinos. Nos parece que indudablemente el caso guatemalteco

se inscribe dentro de la categoria de santo popular, sobre todo por su

papel de mediadora entre Dios, los santos y los seres humanos, pero

sus particulares caracteristicas no le permiten encajar completamente en
ninguna de las clasificaciones propuestas por Maria De Hoyos y Laura
Migale: Mujeres Tragicas, Gauchos Santos, Angelitos y Sanadores-Guias
Espirituales. Esto se debe a que su nivel de sincretismo es mucho mis
complicado por las relaciones que guarda con otros seres sagrados. Tampoco
estarfa relacionada al cien por ciento con la propuesta que Cristidn Parker
elabora respecto de las “animitas”, en las cuales ubica a La Difunta Correa,
el Doctor Hernandez y Sarita Colonia, entre otros casos. Consideramos que
las principales discrepancias entre el caso guatemalteco y los de América
del Sur son:

Ninguno de los santos argentinos, hasta donde pudimos conocer, resucitd
y continué siendo venerado en vida, es decir, todos murieron y a partir
de ello comenzaron a ser consagrados, latinica excepcién la encontramos
con los Sanadores y Guias Espirituales, que a pesar de no haber regresado
del mds alld, si fueron glorificados por sus fieles mientras estuvieron
vivos.

*  Ningln santo popular argentino se declar6é o fue declarado como: un
angel, un santo oficial o el Espiritu Santo.

A pesar de ello pensamos que existen varios elementos que relacionan a los
casos suramericanos con El Santo Angel, veamos:

*  Fueron personas del pueblo que debido a una muerte trdgica, una vida
sacrificada, un carisma personal o una actitud proyectada hacia la caridad,
lograron su santificacién a través de la canonizacién popular, lo que
significa que no tienen el aval de la Iglesia oficial. Su papel generalmente
es el de intercesores ante las fuerzas divinas, con lo cual satisfacen tanto

las necesidades espirituales como
materiales de sus devotos, pues la fe les permite
enfrentar la dureza del capitalismo subdesarrollado de
América Latina. Al santificarse dejan de ser espiritus
individuales y comienzan a colectivizarse, desempefiando las
funciones antes indicadas. En este sentido es necesario indicar que
Durkheim opina que no todas las almas de los muertos son veneradas,
santificadas en este caso, solo las de aquellos individuos que en vida
tenian mand:
«__ellos (los melanesios) tienen un culto a las almas de los muertos: les rezan,
les invocan, les hacen ofrendas y sacrificios. Pero no todo tindalo (alma de
un muerto) es objeto de esas pricticas rituales; s6lo tienen ese honor los que

emanaron de hombres a los que, durante su vida, la opinion piblica atribuie
esa virtud tan especial que los melanesios llaman el mana” (1988: 121).

-;\;.!p
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